gia e de uma exploragio, de uma conc
esquisas que se abre a partir da atitude transcendental
Esta obra é, porém, apenas uma das vias de acesso 2 Fenomenologia. Conhecida
0 “via cartesiana”, ela deixa de lado outras, nomeadamente as vias pela Ontologia e
Psicologia, que Husserl explora em outras obras. Para 14 de todos os debates sobre o
esianismo” de Husserl e sobre o suposto “abandono”, por Husserl, do seu cartesianismo
al, esta obra mostra que a chamada “via cartesiana”, apesar de suas unilateralidades, nun-
i abandonada pelo mestre de Friburgo, o qual, muito ao contririo, via nela uma “porta
" para a Fenomenologia Transcendental. Como ele préprio confessa, sua Fenomenologia
e ser apresentada como um “cartesianismo do século XX”. Nio se trata de fidelidade
trindria relativamente a Descartes, mas de assun¢do do motivo de pensamento cartesiano
oda sua radicalidade e de construgio — para 14 de Descartes — de uma Filosofia que lhe
sa dar pleno desenvolvimento. A Filosofia como ciéncia construida na auséncia de pres-
ostos, almejando uma fundamentagio absoluta e definitiva do saber — eis aquilo em que

und Husserl foi, e sempre continuou sendo, um “cartesiano”.
A obra que ora se publica, as Meditacées Cartesianas, esti, nesta edigio, precedida
“Conferéncias de Paris”. Sucede-lhe a “Sinopse” das conferéncias, escrita pelo proprio
serl, e as observages de Roman Ingarden as MeditagOes, que Husserl muito valorizou.
licho ora dada 4 estampa é, assim, a tradugio integral do primeiro volume da colecgio
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na Mor4via, atual Repiiblica Checa, em 8 de
abril de 1859. Estudou Astronomia na Uni-
versidade de Leipzig entre 1876 e 1878. De
seguida, estudou Matematica, primeiro sobre
a direcdo de Kronecker e de C. Weierstrass,
em Berlim, entre 1878 e 1880, e depois na
Universidade de Viena, de 1880 a 1882. E
destedltimo ano o seu primeiro trabatho aca-
démico: a dissertagao “Beitriige zur Theorie
der Variationsrechnung” (“Contribuicoes
paraa Teoria do Cdlculo de Variagoes”). Terd,
em seguida, oportunidade de assistir a algu-
mas ligoes de Franz Brentano nos semestres
de verdo de 1884-1885 e 1885-1886, opor-
tunidade que havia de alterar radicalmen-
te a sua postura intelectual, levando-o da
Matemitica até a Filosofia. Estuda em Halle
com Carl Stumpf entre 1886 e 1887. Ai, na
Universidade de Halle, inicia sua atividade
docente como Privatdozent, entre 1887 e
1901. Muda-se em seguida para a Universi-
dade de Gotinga, como aufSerordentlichen
Professor, nela permanecendo até 1915.
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APRESENTACAO DA TRADUCAO PORTUGUESA

A presente obra é a tradugdo do primeiro volume da colegdo Hus-
serliana, preparado por Stephan Strasser e publicado em 1950. Tal como
o volume da Husserliana, integra os seguintes textos:

Conferéncias de Paris;

Meditagbes Cartesianas;

Sinopse de Husserl no texto primitivo.

E um Apéndice com obje¢des e comentdrios de Roman Ingarden
as Meditacdes Cartesianas, tal como tinham aparecido em tradugio para
a lingua francesa.

Sendo embora quatro textos de um mesmo conjunto, cada um
deles tem uma historia diferente. Desde logo, o texto que inicia o vo-
lume teve uma origem acidental. Na qualidade de membro-correspon-
dente da Academia Francesa, Husserl foi convidado pelo Instituto de
Estudos Germanisticos e pela Sociedade Francesa de Filosofia para
proferir uma conferéncia na Sorbonne, Paris, no Anfiteatro Descartes.
Husserl trabalhou na prepara¢do da sua intervengdo a partir de 25 de
janeiro de 1929, tendo resultado dai o texto que daria a base para a sua
apresentacgdo (aqui traduzido sub A). Esta apresentacdo realizou-se em
duas conferéncias, nos dias 23 e 25 de fevereiro de 1929, sob o titulo
comum de “Einleitung in die transzendentale Phdnomenologie” (“Intro-
ducio a Fenomenologia Transcendental”). Para elas, Husserl preparou
também uma Sinopse (que se traduz nesta obra sub C), da qual foi feita,
na ocasiio, uma tradugéo para lingua francesa. Xavier Léon, ao tempo
diretor da Sociedade Francesa de Filosofia, apresentou Husserl a audi-
éncia, tendo este ultimo feito, nas suas duas conferéncias e sempre em
lingua alemd, uma exposigio de conjunto sobre o método da redugao,
sobre a conexdo da Fenomenologia Transcendental com a obra de Des-
cartes e sobre alguns temas da problematica fenomenoldgica, como as
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importantes questdes da apoditicidade, da experiéncia transcendental,
da teoria da constituicdo e outros temas afins. Cada conferéncia teve
a duragdo de duas horas. Husserl, segundo sua esposa, Malvine, em
carta a Roman Ingarden de 24.03.1929, falou de um modo “completa-
mente livre e na melhor das disposi¢oes” Ainda segundo essa carta, a
estada em Paris durou 15 dias, tendo sido o casal Husserl “motivo de
grandes recepgdes e convites”, inclusive convidado para um jantar na
Embaixada da Alemanha na véspera da sua partida.

No regresso a Friburgo, Husserl parou quatro dias em Estrasburgo,
a fim de proferir mais duas conferéncias na “Casa Vermelha”, a convite
de Jean Héring, professor da Faculdade Protestante de Teologia e seu an-
tigo aluno. Ai, Husserl falou para uma audiéncia de cerca de 60 pessoas
interessadas na sua obra. Segundo Malvine, na mesma carta a Ingarden,
as duas faculdades de Teologia (protestante e catdlica) estavam macica-
mente representadas. As conferéncias seguiram o mesmo plano das de
Paris, tendo Husserl, em Estrasburgo, dado um desenvolvimento mais
aprofundado ao tema da intersubjetividade, o qual tinha sido tocado ape-
nas ao de leve em Paris. As conferéncias foram seguidas de prolongadas e
intensas discusses, que se “estendiam até a meia-noite”, ainda segundo a
descrigdo de Malvine Husserl.

Sob o efeito das excelentes recepgdes de Paris e Estrasburgo e das
discussdes havidas, Husserl entregou-se, uma vez chegado a Friburgo, ao
trabalho de reformulagdo e ampliagio do manuscrito. A ideia era trans-
formar a sua “Introdugio & Fenomenologia Transcendental” numa larga
reflexdo de conjunto sobre a problematica e 0 método da Fenomenologia.
Aproveitando a ocasido que lhe dera origem - o convite para falar em
Paris — e a centralidade da referéncia a Descartes nas conferéncias, o seu
titulo seria precisamente “Meditacdes Cartesianas” Husserl trabalhou
neste projeto por dois periodos. Primeiro, entre 15 de marco e 6 de abril;
depois, entre 15 de abril e 16 de maio. Quando se ausentou de novo de
Friburgo, em 17 de maio de 1929, deixou a Eugen Fink um manuscrito
que este reviu e enviou a Jean Héring (aqui publicado sub B). Subsequen-
temente, 0 manuscrito das cinco meditagdes foi entregue a Gabrielle Pei-

ffer e Emmanuel Levinas, para que o traduzissem para o francés. Alexan- -
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dre Koyré, outro antigo aluno de Husserl, reviu a tradug@o. Eis assim as
Meéditations cartésiennes, saidas em Paris, no ano de 1931, na casa editora
Armand Collin, posteriormente reeditadas pela Librairie Philosophique
J. Vrin, em 1947, e sucessivamente reimpressas desde essa data. Pouco
depois desta edi¢io em lingua francesa, Husserl recebeu de seu antigo
aluno, o filésofo polaco Roman Ingarden, um conjunto de observagoes
e de anotacdes criticas a que deu o maior significado. Sao essas observa-
¢oes que se publicam em apéndice.

Husserl nio estava, porém, plenamente satisfeito com o texto que
enviara a Jean Héring, apesar de ter anunciado a sua publica¢éo, no
Jahrbuch, para o verdo do ano de 1929. Uma série de anotagdes, cor-
recoes e novos desenvolvimentos vieram juntar-se ao manuscrito. Em
1930, em uma das suas varias cartas a Ingarden, Husserl confessa néo
poder protrair mais a publicagdo do texto das Meditacoes cartesianas,
que, nas suas proprias palavras, seria a “obra capital” (Hauptwerk) da
sua vida. Apesar dessa resolucio firme, a obra néo saiu e a situagao
politica da Alemanha, depois de 1932, tornou altamente problematico
qualquer projeto de edigdo. Acresce que, nesse ano de 1932, Husserl
pediu a colaboragio de Eugen Fink para a preparagdao do manuscri-
to final. Fink apresentou uma primeira meditacido inteiramente nova
(com 62 péginas datilografadas), uma série de novos pardgrafos para
a segunda meditagdo (32 paginas) e acréscimos para a terceira (14 pa-
ginas), a quarta (15 paginas) e a quinta (35 paginas) meditagdes. Para
14 disso, Fink redigiu toda uma nova meditagéo, a sexta, sobre a ideia
de uma doutrina do método, a qual foi lida e anotada por Husserl. Es-
cusado seré dizer que esta entrada de Fink tornou ainda mais distante
o momento da publicagdo. Todo o texto entrou, de fato, em processo
de reelaboragio. Da prolixidade de Fink, bem como da sua incoercivel
tendéncia para o devaneio especulativo, nada de verdadeiramente soli-
do e util resultou. Desse modo, foi de novo 0 manuscrito de 1929, com
as variantes das corre¢des de proprio Husserl, que a colegdo Husser-
liana publicou em 1950, como primeiro volume da série das Obras de
Edmund Husserl, numa cuidada edi¢do de Stephan Strasser.
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Como ¢ visivel pelo que foi exposto, a traducdo francesa foi, até
1950, a unica versdo publicamente conhecida desta obra de Husserl. No
entanto, algumas deficiéncias terminoldgicas e de fidelidade ao texto ori-
ginal impendiam sobre ela. Elas emprestavam ao trabalho de Peiffer e Le-
vinas o carater de uma obra perfectivel e, portanto, proviséria. Uma nova
tradugdo de Marc de Launay (Méditations cartésiennes et conférences de
Paris. Paris: PUF, 1994) veio suprir as insuficiéncias no que diz respeito
a lingua francesa. Entretanto, havia saido uma excelente tradugio para o
inglés, por Dorion Cairns (Cartesian meditations. The Hague: Martinus
Nijhoff, 1960), bem como para o castelhano, primeiro por José Gaos, das
quatro primeiras meditagoes, e depois por Mario Presas (Meditaciones
cartesianas. Madrid: Editorial Tecnos, 1986).

Em lingua portuguesa, havia até o presente momento duas tradu-
¢Oes das Meditacbes Cartesianas e uma traducio das Conferéncias de Pa-
ris. Esta ultima, por Anténio Fidalgo, constitui um trabatho competente
e fidedigno. Ao contrério, ambas as tradu¢des das Meditagées sdo feitas,
infelizmente, a partir do texto francés de Levinas-Peiffer, e ndo do origi-
nal aleméo, circunstancia que, tornando-as tributérias das incorrecoes
nele existentes, as torna pouco uteis para quem desejar entrar seriamente
na compreensido do texto de Husserl.

Foi precisamente para obviar a esta situagdo que se empreendeu
uma nova tradugio de As meditagdes cartesianas, juntamente com os tex-
tos correlacionados, constantes do volume I da colecio Husserliana.

Finaliza este volume das Obras de Edmund Husserl um glossério
Alemido-Portugués, registrando as principais op¢des de tradugio.

Pedro M. S. Alves
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AS CONFERENCIAS DE PARIS

<Hual, 3> Por razdes particulares, enche-me de alegria poder falar da
nova Fenomenologia neste lugar venerabilissimo da ciéncia francesa. Porque
nenhum fildsofo do passado atuou de uma forma tio decisiva sobre o sentido
da Fenomenologia quanto o maior pensador da Franga, René Descartes. Ela
deve venera-lo como o seu patriarca em sentido proprio. Foi de um modo
muito direto, seja dito expressamente, que o estudo das medita¢des cartesia-
nas interveio na nova forma da Fenomenologia em desenvolvimento e lhe
deu a forma de sentido que agora tem, que quase nos permite denominé-la
como um novo Cartesianismo, um Cartesianismo do século XX.

Devido a essa situacio, poderei estar de antemao plenamente seguro
do vosso interesse se comecar com aqueles motivos das Meditationes de pri-
ma philosophia, que tém, como creio, um significado eterno, e se prosseguir
caracterizando as transformacdes e reformulacdes por via das quais surgiu
o que hé de peculiar no método e na problematica fenomenologica.

Qualquer principiante de Filosofia conhece o notdvel curso de pen-
samento das Meditacdes. A sua meta €, como nos recordamos, uma com-
pleta reforma da Filosofia, incluindo af a de todas as ciéncias. Porque estas
sio apenas membros dependentes da Ciéncia Universal una, a Filosofia.
Somente na sua unidade sistematica poderdo elas chegar a racionalidade
auténtica — a qual lhes falta ainda, atendendo a0 modo como até agora se
desenvolveram. Carecemos, por isso, de uma reconstrugao radical que dé
satisfacdo a ideia de Filosofia, enquanto unidade universal das ciéncias na
unidade de uma fundamentagdo absolutamente racional. Esta exigéncia
de reconstrucio exerce-se, em Descartes, numa filosofia virada para o
sujeito. Esta viragem subjetiva consuma-se em dois niveis.

<4> Primeiro: todo aquele que queira seriamente tornar-se filso-
fo deve, uma vez na vida, recolher-se em si proprio e procurar, dentro
de si proprio, destruir todas as ciéncias ja dadas e de novo construi-las.
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Filosofia ¢ assunto totalmente pessoal do fil6sofo. Trata-se da sua sapien-
tia universalis, isto €, trata-se do seu saber esforcando-se pelo universal -
mas de um saber autenticamente cientifico, como seu saber, por si proprio
adquirido e que continuadamente se esforca pela universalidade, como
um saber pelo qual, desde o inicio, ele pode responder absolutamente, em
cada um dos seus passos, a partir dos seus fundamentos absolutamente
evidentes. S6 posso me tornar um auténtico filésofo através da minha li-
vre decisdo de querer viver ao encontro desta meta. Se a tal me decidi, se
escolhi, entdo, com isso, 0 comego na absoluta indigéncia e a destruicio,
terei manifestamente como primeira questio refletir sobre como poderei
encontrar um comego absolutamente seguro e sobre o método de pro-
gressdo, ai onde me falta todo e qualquer apoio de uma ciéncia ja dada
previamente. As meditagdes cartesianas no pretendem ser, portanto, um
assunto meramente privado do filésofo Descartes, mas antes o protétipo
das meditagdes necessarias a todo e qualquer filésofo incipiente em geral.

Se nos voltarmos para o contetido das Meditacdes — tio estranho
para nds, hoje em dia — bem depressa se consumara, com isso, um re-
gresso ao ego filosofante num segundo e mais profundo sentido. Trata-se
do bem conhecido regresso, que fez época, ao ego das cogitationes puras.
Trata-se do ego que se encontra como o unico ente apoditicamente certo,
enquanto o ser do mundo, ndo podendo ser assegurado contra possiveis
duvidas, é posto fora de validade.

Esse ego realiza agora, de inicio, um filosofar seriamente solipsista.
Ele procura caminhos apoditicamente certos através dos quais, da sua
interioridade pura, se deixe abrir uma exterioridade objetiva. Com Des-
cartes, isto sucede naquela forma bem conhecida em que, desde logo, sdo
postas a descoberto a existéncia de Deus e a veracitas e, de seguida, por
meio delas, a natureza objetiva, o dualismo das substancias, numa pala-
vra, o dominio objetivo das ciéncias positivas e as ciéncias positivas elas
proprias. Todos os meios de inferéncia sucedem tendo como fio condutor
principios que sdo imanentes, que sdo inatos ao ego puro.

Até aqui, Descartes. Perguntamos agora: valerd mesmo a pena ave-
riguar criticamente se havera um significado eterno nestes pensamentos?
<5> Serdo eles apropriados para infundir forgas vivas ao nosso tempo?
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Em todo caso, dd que pensar que as ciéncias positivas, que deve-
riam obter uma fundamentagio racional absoluta através destas medita-
coes, se tenham, porém, interessado tio pouco por elas. Certamente que,
no nosso tempo, depois de um brilhante desenvolvimento de trés sécu-
los, elas se sentem muito entravadas no seu progresso por obscuridades
nos seus fundamentos. Mas, quando tentam proceder a reformulagdo dos
seus conceitos fundamentais, a nenhuma delas ocorre retornar as medi-
tacOes cartesianas.

Por outro lado, deve-se dar bastante importancia a que as medi-
tagdes tenham feito época, na Filosofia, num sentido completamente
uinico, a saber, precisamente por via do seu regresso ao ego cogito puro.
Descartes inaugurou, de fato, uma filosofia de um tipo completamente
novo. Esta Filosofia assume, alterando o seu estilo de conjunto, uma vira-
gem radical do objetivismo ingénuo para um subjetivismo transcendental,
que, em tentativas sempre novas e, contudo, sempre insuficientes, parece
esforcar-se por atingir uma forma final necessaria. Nao devera, entdo,
esta continuada tendéncia trazer consigo um sentido eterno, ser para nos
uma magna tarefa, que nos ¢ imposta pela propria historia e que convoca
a colaborac¢io de todos nos?

A decomposigio da Filosofia atual, na sua atividade desorientada,
dé-nos que pensar. Nio teremos de remeté-la para a circunstincia de as
forcas impulsionadoras, que irradiam das meditagdes de Descartes, terem
perdido a sua originaria vivacidade? Nio serd isto o unico renascimento
frutuoso, o que desperta de novo estas meditagoes, nio para adota-las no
seu contetdo, mas para pOr por vez primeira a descoberto o sentido mais
profundo do seu radicalismo no retorno ao ego cogito e, numa consequ-
éncia mais lata, os valores eternos dai provenientes?

Em todo caso, com isso fica apontado o caminho que conduziu a
Fenomenologia Transcendental.

Pretendemos, agora, fazer em conjunto este caminho, pretendemos
meditar cartesianamente, enquanto filésofos que comegam radicalmente,
naturalmente numa permanente reformulagao critica das antigas medi-
tacdes cartesianas. O que era nelas esbogo embrionario deve ser levado a
um livre desenvolvimento.
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Comegamos entdo, cada um por si e em si, com a decisio <6> de pér
fora de validade todas as ciéncias que nos sio ja dadas de antemio. Nio
abandonamos a meta diretora cartesiana de uma fundamentacio absoluta
das ciéncias, mas, de inicio, nem a sua possibilidade deve ser pressuposta
a titulo de preconceito. Contentemo-nos em mergulhar no agir das cién-
cias, para com isso extrair o seu ideal de cientificidade, aquilo para que
elas, para que a ciéncia tende. De acordo com o seu modo de ver, nio
pode valer como efetivamente cientifico aquilo que nio é fundamentado
por uma perfeita evidéncia, ou seja, que ndo se possa comprovar através
do regresso ds proprias coisas ou estados-de-coisas na experiéncia e visdo
intelectiva origindrias. Assim guiados, tomemos como principio, nés, fi-
l6sofos incipientes, s6 julgar na evidéncia e examinar criticamente a proé-
pria evidéncia, também isto, obviamente, de novo na evidéncia. Dado que
retiramos, desde o inicio, validade as ciéncias, encontramo-nos na vida
pré-cientifica, na qual néo faltam as evidéncias, tanto imediatas como me-
diatas. E disto, e de nada diferente disto, que dispomos de inicio.

Dai surge-nos a primeira pergunta: ndo podemos apresentar evidén-
cias imediatas e apoditicas, e, de certo, evidéncias em si primeiras, ou seja,
tais que devam necessariamente preceder todas as outras evidéncias?

Se prosseguirmos meditando nessa pergunta, a evidéncia da exis-
téncia do mundo parece apresentar-se-nos, desde logo, como sendo de
fato em si a primeira de todas e como sendo apoditica. Todas as ciéncias
se referem ao mundo e, antes delas, j4 a propria vida ativa. Antes de tudo
0 mais, o ser do mundo € por si mesmo 6bvio ~ tanto que ninguém pen-
sard em enuncid-lo expressamente por uma proposicio. Temos, afinal,
a experiéncia continuada do mundo, pela qual este mundo est4 inces-
santemente diante dos nossos olhos como sendo inquestionavelmente.
Mas serd esta evidéncia de experiéncia efetivamente apoditica, apesar do
seu caréter 6bvio, e serd efetivamente ela a evidéncia em si primeira, que
precede todas as outras? Devemos negar ambas as coisas. Nio se reve-
lam muitas coisas, tomadas singularmente, como sendo uma ilusio dos
sentidos? Ndo sucede que a propria conexdo da experiéncia no seu todo,
unitariamente considerada, é desvalorizada como simples sonho? Nao
queremos assumir a tentativa de Descartes de provar, por meio de <7>
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uma critica demasiado ligeira da experiéncia sensivel, a concebibilidade
do ndo ser do mundo, apesar de ele ser constantemente experienciado.
Retemos apenas que, para a finalidade de uma fundamentagio radical da
ciéncia, a evidéncia da experiéncia do mundo carece, primeiro, de uma
critica da sua validade e do seu alcance, e que, portanto, nio podemos
toma-la como sendo inquestiondvel e imediatamente apoditica. Para isso,
ndo basta por fora de validade todas as ciéncias que nos sdo previamen-
te dadas, tratd-las como se fossem preconceitos; também ao seu terreno
universal, o do mundo da experiéncia, deveremos nés retirar a validade
ingénua. O ser do mundo nido podera mais ser, para nds, um fato 6bvio,
mas apenas um problema de validade.

Seré que, agora, nos resta ainda um terreno de ser, ainda um terre-
no para quaisquer juizos, evidéncias, para sobre ele — e apoditicamente —
poder fundamentar uma Filosofia Universal? Nédo serd o mundo o titulo
para o universo do que ¢ em geral? Serd que ele, ao fim e ao cabo, nao é
o terreno absolutamente em si primeiro dos juizos, mas que, com a sua
existéncia, estard ja pressuposto um terreno de ser em si anterior?

Fazemos aqui, neste momento, seguindo Descartes, a grande reversao
que, consumada da maneira correta, conduz a subjetividade transcendental:
a volta para o ego cogito como terreno ultimo e apoditicamente certo de jui-
zos, no qual toda e qualquer Filosofia radical deve ser fundamentada.

Reflitamos: enquanto fildsofos que meditam radicalmente, nao te-
mos, agora, nem uma ciéncia que seja valida para nés, nem um mundo
que exista para nés. Em vez de ser pura e simplesmente, ou seja, em vez
de valer para n6és de modo natural na crenca de ser da experiéncia, o
mundo é, para nés, apenas uma simples pretensdo de ser. Isto diz tam-
bém respeito a todos os outros eu, de tal modo que nds niao deveriamos
mais falar propriamente no plural comunicativo. Os outros homens e os
animais s sdo para mim dados em virtude da experiéncia sensivel, ex-
periéncia de cuja validade, enquanto algo que estd posto em questdo, néo
me poderei servir. Juntamente com os outros, perco eu, naturalmente,
também as formacdes da sociabilidade e da cultura no seu todo, numa
palavra, o mundo no seu todo sera doravante, para mim, em vez de algo
que &, apenas fendmeno de ser. Mas, seja qual for o desenlace da preten-
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sio A realidade por parte deste fendmeno - se ser, se aparéncia —, ele, en-
quanto <8> meu fendmeno, ndo ¢, porém, nada, mas antes precisamente
aquilo que torna, em geral, para mim possivel ser e aparéncia. E mais: se
me abstenho, como em liberdade o posso fazer e de fato o fago, de toda
e qualquer crenca de experiéncia, de tal maneira que o ser do mundo
da experiéncia permanega, para mim, fora de validade, este abster-me ¢
ainda, todavia, aquilo que é, e ele é juntamente com a corrente inteira da
minha vida de experiéncia, com todos os seus fendmenos singulares, as
coisas, os meus semelhantes, os objetos culturais aparecentes etc. Tudo
permanece como era antes, sd que, simplesmente, ndo o tomo ja como
existente, mas me abstenho de todas as tomadas de posigdo acerca do
ser e da aparéncia. Também me devo abster de todas as minhas outras
opinides, juizos, tomadas de posi¢do valorativas referidas ao mundo, na
medida em que pressupdem o ser do mundo; e esta abstengdo néo signi-
fica a sua desaparicdo enquanto simples fendmenos.

Por conseguinte, essa inibigédo universal de todas as tomadas de po-
sicio perante o mundo objetivo, que designamos por epoché fenomeno-
légica, torna-se justamente um meio metodolégico por meio do qual eu
me capto puramente como aquele eu e aquela vida de consciéncia na qual
e através da qual o mundo objetivo no seu conjunto ¢ e ¢ tal como preci-
samente para mim é. Todo e qualquer ser mundano, espago-temporal, €
para mim porquanto o experiencio, percepciono, dele me recordo, nele
penso de algum modo, o ajuizo, valoro, desejo etc. Como ¢ bem sabi-
do, Descartes designou tudo isto pela palavra cogitatio. O mundo néo é
para mim, em geral, outra coisa sendo um ser que, num tal cogito, esta
consciente e vale para mim. Ele retira em exclusivo de tais cogitationes
todo o seu sentido, bem como a validade de ser. Nelas decorre a minha
vida mundana no seu todo. Eu ndo posso imergir vivencialmente, expe-
riencialmente, pelo pensamento, ndo posso imergir valorativamente ou
ativamente em nenhum outro mundo sendo naquele que tem em mim
préprio e a partir de mim préprio o seu sentido e validade. Se me coloco
por sobre esta inteira vida e me abstenho de toda e qualquer consumagéo
de uma qualquer crenga de ser, que toma diretamente 0 mundo enquanto
existente - se dirijo exclusivamente o meu olhar para esta prépria vida,
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enquanto consciéncia do mundo, entdo aproprio-me de mim préprio, en-
quanto ego puro, com a corrente pura das suas cogitationes.

Eu ndo me ganho a mim préprio, digamos, como um peda¢o do
mundo, dado que pus universalmente o mundo fora de validade, ndo
como <9> o eu singularizado, mas antes precisamente como o eu em cuja
vida de consciéncia o mundo no seu todo e eu préprio enquanto objeto
mundano, como homem que é no mundo, recebem por vez primeira o
seu ser e a sua validade de ser.

Ficamos, aqui, num ponto perigoso. Seguindo Descartes, parece
bem fdcil captar o eu puro e as suas cogitationes. No entanto, é como se
tivéssemos chegado, aqui, a um cume ingreme, em que prosseguir lenta-
mente e de modo seguro decidisse da vida ou da morte filosdfica. Descar-
tes tinha uma vontade seriissima de uma auséncia radical de preconcei-
tos. Sabemos, porém, através de novas investigacdes, e particularmente
das belas e profundas investigagdes de Gilson e de Koyré,! o quanto hd de
Escolastica escondida, como um preconceito nao esclarecido, nas Medi-
tagoes de Descartes. Mas isto ndo ¢ tudo; desde logo, devemos afastar de
nods os preconceitos, para nds proprios quase imperceptiveis, nascidos da
orientagdo para a Ciéncia matemadtica da Natureza, segundo os quais, sob
o titulo ego cogito, se trataria de um axioma apoditico que, em unido com
outros axiomas (a derivar dele), tivesse de dar um fundamento para uma
ciéncia dedutiva do mundo, para uma ciéncia ordine geometrico. Em cone-
xdo com isto, ndo pode de modo nenhum admitir-se como algo ébvio que
nds, no nosso ego puro e apoditico, tenhamos salvado um pedacinho do
mundo, como se fosse a Uinica coisa inquestionavel para o eu que filosofa
€ como se se tratasse, agora, através de cadeias dedutivas bem conduzidas
a partir dos principios inatos ao ego, de inferir o restante do mundo.

Infelizmente, é isso que se passa em Descartes com a viragem, sin-
gela mas fatal, que faz do ego uma substantia cogitans, um animus humano

1 N.T.:Husserl refere-se certamente as seguintes obras: Etienne Gilson, Etudes sur

le réle de la pensée médiévale dans la formation du systéme cartésien. Paris: Vrin,
1930, e Alexandre Koyré, Essai sur 'idée de Dieu et les preuves de son existence
chez Descartes. Paris: Leroux, 1922. Alexandre Koyré tinha sido aluno do prdprio
Husserl no final da primeira década do século XX, em Gotinga.
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separado, e um ponto de partida para inferéncias segundo o principio cau-
sal, numa palavra, a viragem pela qual ele se tornou pai do contrassenso do
Realismo Transcendental. Ficaremos bem afastados de tudo isto se perma-
necermos fiéis ao radicalismo da reflexdo e, com isso, ao principio da pura
intuicdo, por conseguinte, se ndo conferirmos aqui validade sendo aquilo
que nos foi desde logo e imediatamente dado no campo do ego cogito -
que nos foi aberto pela epoché - e se nio fizermos asser¢oes sobre aquilo
que nos proprios ndo vermos. Descartes errou a este respeito, e é assim que
ele se quedou diante da maior <10> de todas as descobertas - e a reali-
zou mesmo, de certo modo - sem, contudo, captar o seu sentido proprio,
portanto, o sentido da subjetividade transcendental; assim, ndo transpds a
porta de entrada que conduz a auténtica Filosofia Transcendental.

A livre epoché a respeito do ser do mundo aparecente e, em geral,
do mundo valido para mim como efetivo - como efetivo na precedente
atitude natural — mostra este fato, de todos o maior e mais significativo, a
saber, que eu e a minha vida permanecemos intocados na nossa validade
de ser, quer o mundo seja, quer nao seja, seja o que for que se possa deci-
dir sobre isso. Se, na vida natural, digo “eu sou, eu penso, eu vivo’, entio
isto significa: eu, esta pessoa humana entre outros homens no mundo,
que estd, através do seu soma corpéreo, na conexdo real da Natureza, na
qual, agora, também as suas cogitationes, as suas percepgdes, recordacdes,
juizos etc., estdo inseridas enquanto fatos psicolégicos. Assim captado, eu
e nos, homens e animais, somos tema das ciéncias objetivas, da Biologia,
da Antropologia, da Zoologia e também da Psicologia. A vida animica, de
que fala toda a Psicologia, é entendida como vida animica no mundo. A
epoché fenomenoldgica, porém, que exige de mim, daquele que filosofa, o
percurso pelas meditagdes cartesianas purificadas, exclui do meu campo
judicativo tanto a validade de ser do mundo objetivo em geral como tam-
bém as ciéncias mundanas, mesmo ja como fatos do mundo. Para mim,
ndo hd, portanto, nenhum eu e nenhuns atos psiquicos, nenhuns fendmenos
psiquicos no sentido da Psicologia, para mim também nao h4, portanto,
algo como eu préprio enquanto homem, ndo hd algo como as minhas
proprias cogitationes enquanto componentes de um mundo psicofisico.
Mas, em contrapartida, ganhei-me, e ganhei-me agora unicamente como
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aquele eu puro, com a vida pura e as faculdades puras (por exemplo, com
a faculdade evidente de me abster de julgar) através das quais o ser para
mim deste mundo, e de qualquer ser-assim, tém, em geral, sentido e pos-
sivel validade. Se 0 mundo, cujo eventual nao ser nao suprime o meu ser
puro, antes o pressupde, se diz transcendente, entio este meu puro set,
ou 0 meu eu puro, diz-se transcendental. Por meio da epoché fenomeno-
l6gica, <11> reduz-se o eu natural humano, e certamente o meu eu, ao
meu eu transcendental, e assim se torna compreensivel o discurso sobre
a redugdo fenomenoldgica.

Todavia, s30 aqui precisos passos ulteriores, pelos quais possamos,
por vez primeira, obter os corretos beneficios do que foi até aqui exposto.
Que se pode iniciar filosoficamente com o ego transcendental? Certamente
que, do ponto de vista do conhecimento, o seu ser precede - para mim,
aquele que filosofia - todo e qualquer ser objetivo. Em certo sentido, ele
¢ o fundamento e o terreno onde se desenrola o conhecimento objetivo
no seu todo, tanto o correto como o incorreto. Mas pode esta precedén-
cia querer dizer que ele ¢, no sentido comum, o fundamento gnosiolégico
para este conhecimento objetivo? Estamos muito perto dessa ideia e dessa
tentacdo; ela ¢ justamente a de toda a teoria realista. Mas a tentagio de ir
procurar na subjetividade transcendental premissas para a posi¢io de exis-
téncia do mundo subjetivo desvanece-se assim que pensamos que todas as
conclusdes que tiramos, puramente captadas, transcorrem elas préprias na
subjetividade transcendental, e que todas as confirmacées que se referem
ao mundo tém o seu padrdo no préprio mundo, tal qual se d4 e confirma
na experiéncia. Ndo que tenhamos por falsa a grande ideia cartesiana de
procurar na subjetividade transcendental a fundamentagio mais profunda
de todas as ciéncias, e mesmo do ser do mundo objetivo. Nesse caso, nio
teriamos seguido os caminhos da sua meditagio, mesmo que sob criticas.
Mas talvez que se abra, com a descoberta cartesiana do ego, também uma
nova ideia de fundamentacdo, a saber, a fundamentagio transcendental.

De fato, em vez de utilizar o ego cogito como uma simples proposi-
¢do apoditica e como uma premissa absolutamente fundante, deveremos
atentar em que a epoché fenomenoldgica nos liberou (ou a mim, aquele
que filosofa), juntamente com o eu sou seguramente apoditico, uma esfe-
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ra infinita de ser de tipo novo, e certamente enquanto esfera de uma ex-
periéncia de tipo novo, de uma experiéncia transcendental. Precisamente
por isso, também liberou a possibilidade de um conhecimento de experi-
éncia transcendental, portanto, de uma ciéncia transcendental.

Abre-se aqui um muito notével horizonte de conhecimento. <12>
A epoché fenomenoldgica reduz-me ao meu eu puro transcendental e,
pelo menos de inicio, eu sou, por conseguinte, num certo sentido, um
solus ipse: ndo no sentido habitual, digamos, no sentido de que, por via
de um colapso de todos os astros, eu seria o unico homem que restaria
num mundo que continuaria, porém, ainda a existir. Se bani o mundo do
meu campo judicativo, enquanto algo que recebe de mim e a partir de
mim o sentido de ser, entdo eu - ou seja, o eu transcendental que o pre-
cede — sou o tinico que pode estar e que estd judicativamente posto. E devo
agora adquirir uma ciéncia de uma peculiaridade inaudita, pois que ela,
produzida exclusivamente pela e na minha subjetividade transcendental,
nio deverd valer, pelo menos no inicio, também sendo para esta: uma
ciéncia solipistico-transcendental. Portanto, ndo o ego cogito, mas, sim,
uma ciéncia do ego, uma Egologia pura, deverd ser o fundamento mais
basilar da Filosofia no sentido cartesiano da Ciéncia Universal, e deverd
fornecer pelo menos o terreno para a sua absoluta fundamentagéo. De
fato, esta ciéncia existe ja — é a Fenomenologia Transcendental mais ba-
silar; a mais basilar e, portanto, ndo a Fenomenologia plena, a qual com-
pete, obviamente, fazer o caminho ulterior do solipsismo transcendental
para a intersubjetividade transcendental.

Para tornar tudo isso compreensivel, ¢ desde logo preciso liberar o
campo infinito, negligenciado por Descartes, da autoexperiéncia trans-
cendental do ego. A autoexperiéncia, até na sua valoragio como apoditi-
ca, desempenha consabidamente um papel em Descartes, mas este esta
ainda longe de explorar o ego, na total concrecdo do seu ser e da sua vida
transcendentais, e de encard-lo como um campo de trabalho para per-
correr sistematicamente nas suas infinitudes. Para o filésofo, esta visdo
intelectiva de fundo deve ser posta no ponto central: que ele pode refletir
consequentemente, na atitude da reducio transcendental, sobre as suas
cogitationes e seu teor fenomenoldgico puro, e desvendar com isso, de
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todos os pontos de vista, o seu ser transcendental na sua vida temporal
transcendental e nas suas faculdades. Trata-se manifestamente aqui de
um paralelismo com o que o psicélogo, na sua mundanidade, designa
como experiéncia interior ou autoexperiéncia.

E, portanto, de grande, de decisiva importéincia observar <13> que
nao se pode passar por isto ligeiramente - coisa que ja Descartes ocasio-
nalmente observou -, que a epoché a respeito do mundano nada altera
nele, que a experiéncia € experiéncia dele, e que, assim, a consciéncia
respectiva € consciéncia dele. O titulo ego cogito deve ser alargado a mais
um membro: todo e qualquer cogito tem em si, enquanto visado, o seu co-
gitatum. A percepgao da casa, mesmo quando inibo a atividade da crenca
perceptiva, ¢, tomada tal como a vivo, precisamente percepcio desta e
justamente desta casa, aparecendo desta e daquela maneira, mostrando-
se com precisamente estas determinagdes, de lado, de perto ou de longe.
Do mesmo modo que a recordagio, clara ou vaga, ¢ recordagio da casa
clara ou vagamente representada, ou que o juizo, por mais falso que seja,
¢ um visar judicativo deste e daquele estado-de-coisas visado etc. A pro-
priedade fundamental dos modos de consciéncia em que eu, enquanto eu,
vivo, é a chamada intencionalidade, é, em cada caso, o ter consciéncia de
qualquer coisa. A este quid da consciéncia pertencem também os mo-
dos de ser, como o ser, o ser presumido, o nio ser, e também os modos
do ser-aparente, ser-bom, ser-valor etc. A experiéncia fenomenoldgica,
enquanto reflexdo, deve permanecer afastada de todas as invengdes cons-

trutivistas e deve ser tomada precisamente com o teor de sentido e com o

teor de ser com que surge.

E uma invengdo construtivista do Sensualismo quando se interpre-
ta a consciéncia como complexo de dados dos sentidos e, eventualmente,
se introduz de seguidas qualidades de forma, deixando que estas cuidem
da totalidade. Isto ¢ j& fundamentalmente falso na atitude psicologica
mundana, mas s6 na transcendental temos a razio. Quando a anilise fe-
nomenologica, na sua marcha, deve também exibir qualquer coisa sob o
nome de “dados de sensagdo’, ndo se trata nunca de algo de primario em
todos os casos de “percepgdo externa’, mas antes, na descricdo correta e
puramente intuitiva, a primeira coisa é descrever mais pormenorizada-
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mente o cogito, digamos, a percepgdo da casa enquanto tal, segundo o seu
sentido objectual e segundo os modos de apari¢ao. E 0 mesmo para todo
e qualquer tipo de consciéncia.

Dirigido diretamente para o objeto, encontro-o como qualquer
coisa que é experienciada ou visada com estas e aquelas determinagdes,
<14> encontro-o como qualquer coisa que, no juizo, é portador de predi-
cados judicativos, na valoragéo, portador de predicados de valor. Olhan-
do para o outro lado, encontro os modos cambiantes de consciéncia, o
modo perceptivo, 0 modo recordativo, tudo aquilo que ndo é nem objeto
nem determinacio objectual, mas antes modo subjetivo de doagio, modo
subjetivo de apari¢do, como as perspectivas ou a diferenga entre vago e
claro, entre atengao e desatengdo etc.

Prosseguir na reflexdo sobre si mesmo, enquanto filésofo meditan-
te que, assim, se tornou ego transcendental, significa, portanto, entrar na
experiéncia aberta e ilimitada, ndo se contentar com o vago ego cogito,
mas percorrer o constante fluxo do ser e da vida cogitante, ter em conta
tudo aquilo que ha para ver, penetra-lo explicitando-o, capta-lo descri-
tivamente em conceitos e juizos que sejam formados de um modo total-
mente origindrio a partir deste manancial intuitivo.

Enquanto esquema da explicitagdo e da descrigdo, guia-nos, por-
tanto, como ja foi dito, um titulo triplice: ego cogito cogitatum. Se, num
primeiro momento, abstrairmos do eu idéntico, se bem que, de certo
modo, ele esteja em todo e qualquer cogito, destaca-se entdo mais facil-
mente, na reflexdo, o que é especifico do proprio cogito e, de imediato,
diferenciam-se tipos descritivos, que sdo indicados na linguagem de um
modo assaz vago, como percepcionar, recordar-se, manter-ainda-na-
consciéncia apOs a percep¢ao, antecipar, desejar, querer, asserir predica-
tivamente etc. Mas se os tomarmos tal como a reflexdo transcendental
concretamente no-los oferece, entdo surge imediatamente a ja menciona-
da diferenca fundamental entre sentido objectual e modo de consciéncia,
eventualmente, modo de aparigdo; portanto, a dualidade - considerada
no seu tipo — que constitui precisamente a intencionalidade, a conscién-
cia enquanto consciéncia de qualquer coisa. Disto resulta sempre uma
dupla dire¢do de descrigao.
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Deve com isso atentar-se em que a epoché transcendental a res-
peito do mundo que é - com todos os objetos que sio, de cada vez, ex-
perienciados, percepcionados, recordados, pensados, judicativamente
acreditados - nada altera no fato de o mundo e de todos esses objetos,
enquanto fendmenos de experiéncia - mas também puramente enquan-
to tais, puramente enquanto cogitata das respectivas cogitationes —, de-
verem ser um tema capital <15> da descrigio fenomenoldgica. Em que
consiste, entdo, a diferenga abissal entre juizos fenomenoldgicos sobre
o mundo da experiéncia e juizos objetivo-naturais? A resposta pode ser
dada assim: enquanto ego fenomenoldgico, tornei-me puro espectador
de mim mesmo, e ndo dou validade a nada mais do que aquilo que en-
contro como inseparavel de mim mesmo, como minha vida pura e como
inseparével desta, e decerto tal como a reflexdo origindria e intuitiva pre-
cisamente o desvenda para mim. Como homem inserido na atitude na-
tural, tal como era antes da epoché, vivo ingenuamente adentro do mun-
do; experienciando, vale sem mais para mim aquilo que ¢ experienciado
e, sobre essa base, realizo as minhas demais tomadas de posigio. Mas
tudo isto decorria em mim, sem que eu estivesse para af dirigido; o que
constituia 0 meu interesse era 0 meu experienciar, as coisas, os valores,
os fins, mas ndo a minha vida experienciante, o meu estar-interessado,
0 meu tomar posigdo, o meu subjetivo. Como eu vivendo naturalmente,
era eu também eu transcendental, mas sem nada saber sobre isso. Para
me dar conta do meu ser préprio absoluto, devo exercer justamente a
epoché fenomenoldgica. Através dela, ndo quero exercer, como Descar-
tes, uma critica da validade, saber se poderei confiar apoditicamente na
experiéncia, portanto, no ser do mundo, mas quero antes aprender que
o mundo € para mim, e também como é o mundo para mim o cogitatum
das minhas cogitationes. Nao pretendo apenas estabelecer que, em ge-
ral, o ego cogito precede apoditicamente o ser-para-mim do mundo, mas
aprender a conhecer integralmente o meu ser concreto, enquanto ego, e
com isso ver o seguinte: 0 meu ser, enquanto naturalmente experiencia
e vive adentro do mundo, consiste numa vida transcendental particular,
em que ingenuamente consumo a experiéncia, em que continuo a ativar
a minha convic¢do ingenuamente adquirida acerca do mundo. Assim, a
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atitude fenomenologica, com a sua epoché, consiste em que eu obtenho o
derradeiro ponto de vista pensdvel de experiéncia e de conhecimento, em
que me torno o espectador desinteressado do meu eu mundano-natural e
da minha vida egoica, a qual constitui apenas um fragmento particular,
ou um estrato particular, da minha vida transcendentalmente desven-
dada. Sou desinteressado na medida em que “inibo” todos os interesses
mundanos que eu ainda tenha, enquanto eu - <16> aquele que filosofa
- estou acima deles e os contemplo, tomando-os - tal como, em geral, ao
meu ego transcendental - como tema de descrigio.

Assim se consuma, com a redugdo fenomenolodgica, uma espécie
de cisdo do eu: o espectador transcendental pde-se acima de si préprio,
vé-se, e vé-se também como o eu que, antes, se abandonava ao mundo,
encontra, portanto, em si mesmo, enquanto cogitatum, a si mesmo en-
quanto homem, e encontra, nas correspondentes cogitationes, a vida e o
ser transcendentais constituintes do mundano no seu todo. Se o homem
natural (no qual o eu é, derradeiramente, decerto um eu transcendental,
se bem que nada saiba sobre isso) tem um mundo que é numa absolutez
ingénua e tem uma ciéncia do mundo, entdo o espectador transcenden-
tal, que dele se tornou consciente como eu transcendental, tem o mundo
apenas como fendmeno, isto é, como cogitatum da cogitatio respectiva,
como aparecente da apari¢do respectiva, como simples correlato.

Quando a Fenomenologia tem tematicamente objetos de conscién-
cia, seja de que tipo for, tanto reais como ideais, ela tem-nos, entio, ape-
nas como objetos dos respectivos modos de consciéncia; a descri¢do que
pretende captar o fend6meno pleno e concreto das cogitationes deve olhar
constantemente para tras, indo do lado objetivo ao lado da consciéncia,
e procurar as correspondéncias que aqui continuamente se verificam. Se
tenho, por exemplo, como tema o percepcionar de um hexaedro, entdo
noto, na reflexdo pura, que o hexaedro ¢ continuamente dado enquan-
to unidade objetiva numa correspondente e determinada multiplicidade
pluriforme de modos de apari¢ao. O mesmo hexaedro - 0 mesmo que
aparece, ora deste, ora daquele lado, ora sob esta, ora sob aquela perspec-
tiva, ora numa aparigdo de perto, ora numa apari¢ao de longe, ora com
grande clareza e distingdo, ora numa menor. Se tivermos em vista uma
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qualquer face do hexaedro, uma qualquer aresta ou angulo, uma qual-
quer mancha de cor, numa palavra, um momento qualquer do sentido
objetivo, entdo notamos, para cada um destes, precisamente 0 mesmo:
ele é unidade de uma multiplicidade de modos de aparigdo sempre de
novo cambiantes, de perspectivas particulares, de particulares diferencia-
¢oes do aqui e do ali subjetivos. Olhando diretamente, encontramos a cor
constantemente idéntica, mas, refletindo nos modos de aparigdo, <17>
reconhecemos que ela ndo é outra coisa — e que ndo é de outro modo
pensavel - sendo aquilo que se apresenta ora num, ora noutro adumbra-
mento cromatico. Sempre temos unidade apenas como unidade a partir
da apresentacio, apresentagdo que ¢ autoapresentagio da cor ou autoa-
presentacdo da aresta.

O cogitatum s6 é possivel nas formas particulares do cogito. De
feito, se comecamos a tomar a vida de consciéncia de modo inteira-
mente concreto e se constantemente olharmos descritivamente para
ambos os lados na sua correlacio intencional, entdo abrem-se-nos
verdadeiras infinidades e surgem diante de ndés sempre novos fatos
que antes nem suptinhamos. E o caso das estruturas da temporalidade
fenomenoldgica. Isto acontece j4 mesmo quando permanecemos no
quadro do tipo de consciéncia a que chamamos percepgio cousal. De
cada vez, esta estd viva como um ter até af decorrido, como um ter até
ai temporalmente fluido tanto da percepgéo como do percepcionado.
Este estender-se-a-si-mesmo fluente, esta temporalidade, é algo que
pertence essencialmente ao préprio fenémeno transcendental. Cada
particdo que nela concebamos produz sempre uma percepgao do mes-
mo tipo, de cada porgio, de cada fase, dizemos o mesmo: o hexaedro
é percepcionado. Mas esta identidade é um trago descritivo imanente
de uma tal vivéncia intencional e das suas fases, é um trago da propria
consciéncia. Os fragmentos e as fases da percepgdo ndo estao exter-
namente colados uns aos outros, eles estdo unidos, como consciéncia
e de novo consciéncia estdo precisamente unidas, e decerto unidas
na consciéncia dela mesma. Ndo ha primeiro coisas, que depois sdo
implantadas na consciéncia, de tal modo que o mesmo esteja implan-
tado aqui e ali, mas antes consciéncia e consciéncia, um cogito e um
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outro cogito, ligam-se num cogito unindo ambos e que, enquanto nova
consciéncia, é de novo consciéncia de qualquer coisa, e é certamente
um resultado desta consciéncia sintética que nela se torne consciente
“0 mesmo’, 0 um enquanto um.

Chocamos aqui, neste exemplo, com uma singularidade da sintese,
enquanto peculiaridade fundamental da consciéncia, e com ela desponta
a0 mesmo tempo a diferenga entre teores de consciéncia reais e ideais,?
simplesmente intencionais. Considerado fenomenologicamente, o obje-
to de percep¢do ndo é um fragmento real’ do percepcionar, <18> das
perspectivas e das outras multiplicidades de apari¢do que, até ai fluindo,
sinteticamente se unem. Duas apari¢des que, por for¢a de uma sintese, se
me dao como apari¢des do mesmo, estdo realmente* separadas, ndo tém,
enquanto realmente separadas, nenhum dado em comum,; tém, no maxi-
mo, momentos semelhantes e iguais. O mesmo hexaedro visto ¢ intencio-
nalmente o mesmo; aquilo que se d4 como espacialmente real® é, no per-
cepcionar multiplo, um ideal-idéntico, idéntico da intengdo, dos modos
de consciéncia, imanentes aos atos do eu, ndo enquanto dado real,® mas
antes enquanto sentido objectual. O mesmo hexaedro pode, portanto, em
diferentes recordagdes iterativas, expectativas, representagdes claras ou
vazias, ser para mim o mesmo substrato intencional, idéntico, para pre-
dicagdes, para valoragoes etc. Este cardter de ser o mesmo sempre reside
na prépria vida de consciéncia e é vista pela sintese. Assim a referéncia de
consciéncia a uma objectualidade atravessa a inteira vida de consciéncia,
e esta objectualidade desvenda-se como uma propriedade de esséncia de
toda e qualquer consciéncia, a saber, a de poder transitar pela sintese, em
sempre novos modos de consciéncia, de tipos bastante diferentes, para a
consciéncia de unidade do mesmo.

Em conexdo com isso, verifica-se que nenhum cogito singular esta
isolado no ego, tanto que finalmente se mostra que a vida universal no

N.T.: Reel, ideel.
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3 N.T.: Reel, ideel
4 N.T.: Reell.

5 N.T.: Real.

6 N.T.: Reel.
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seu todo é, nas suas flutuagdes, no seu fluxo heracliteano, uma unidade
sintética universal. A esta temos de lhe agradecer profundamente que o
ego transcendental ndo apenas seja, mas seja também para si proprio uma
unidade concreta observavel numa visao sindptica, vivendo unitariamen-
te em sempre novos modos de consciéncia e, todavia, constantemente se
objetivando unitariamente e na forma do tempo imanente.

Mas ndo apenas isto. Tao essencial quanto a atualidade da vida é
também a potencialidade, e esta potencialidade nio é uma vazia possi-
bilidade. Cada cogito, por exemplo, uma percepg¢io externa ou uma re-
cordagdo iterativa etc., traz em si prdéprio, e como algo desvendavel, uma
potencialidade, que lhe ¢ imanente, de possiveis vivéncias referiveis ao
mesmo objeto intencional e realizdveis a partir do eu. Em cada cogito en-
contramos, como a Fenomenologia diz, horizontes, e em diferentes sen-
tidos. A percepgdo prossegue e <19> delineia antecipadamente um hori-
zonte de expectativa, como um horizonte de intencionalidade apontando
para o vindouro enquanto percepcionado, portanto, para futuras cadeias
perceptivas. Mas cada uma traz consigo também potencialidades, como
“eu poderia olhar para ali, em vez de para aqui’, poderia dirigir de ou-
tra maneira o decurso perceptivo do mesmo. Cada recordacéo iterativa
reenvia-me para uma inteira cadeia de recordagdes iterativas possiveis,
até chegar ao agora atual e as copresentificagbes que podem ser postas a
descoberto em cada posigdo do tempo imanente etc.

Tudo isso sdo estruturas intencionais regidas pelas leis da sintese.
Posso interrogar toda e qualquer vivéncia intencional - e isto significa
que posso penetrar nos seus horizontes, explicita-los, e, com isso, desven-
do, por um lado, potencialidades da minha vida e, por outro, aclaro, do
ponto de vista objectual, o sentido visado.

Assim, a analise intencional é algo totalmente diferente da anélise
no sentido corrente. A vida de consciéncia - e isto vale ja para a pura
Psicologia interna, enquanto paralelo da Fenomenologia Transcendental
- ndo é uma simples conexdo de dados, nem uma acumulagio de dtomos
psiquicos, nem também um todo de elementos que seriam unidos por
qualidades de forma. Andlise intencional é desvendamento das atualida-
des e potencialidades em que os objetos, enquanto unidades de sentido, se
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constituem, e toda a andlise do préprio sentido se realiza na passagem das
vivéncias reais’ para os horizontes intencionais nelas pré-delineados.

Essa derradeira visdo prescreve a andlise e a descrigao fenomeno-
l6gicas uma metodologia totalmente nova, uma metodologia que entra
em cena por todo lado onde objeto e sentido devam ser seriamente abor-
dadoas, ou questdes sobre o ser, sobre possibilidade, sobre origem ou
legitimidade. Toda a analise intencional vai além da vivéncia da esfera
imanente momentinea e realmente® dada, e certamente de tal manei-
ra que, desvendando as potencialidades, que agora sdo patenteadas de
modo real’ e em horizonte, ela expde multiplicidades de novas vivéncias
em que se torna claro o que era apenas implicitamente visado e que, desse
modo, era ja intencional. Vendo um hexaedro, logo digo: vejo-o efetiva e
propriamente apenas de um lado. E é entdo evidente <20> que aquilo que
agora percepcionamos é algo mais, ¢ evidente que a percep¢io encerra
uma inten¢io, se bem que inintuitiva, através da qual o lado visto tem o
sentido de um simples lado. Mas como se pde a descoberto este mais na
intenc¢io, como se torna por vez primeira propriamente evidente que eu
viso mais? Pois pela passagem para uma sequéncia sintética de percep-
¢Oes possiveis, como as teria se, tal como posso fazer, andasse em tor-
no do objeto. A Fenomenologia desagrega constantemente o visar, a res-
pectiva intencionalidade, ao expor tais sinteses preenchentes do sentido.
Explicitar a estrutura universal da vida transcendental de consciéncia,
na sua referéncia significativa e na sua formagao de sentido, é a colossal
tarefa imposta a descrigéo.

Naturalmente, a investigacdo move-se em diferentes niveis. Decer-
to que ela ndo é impedida por aqui ser o reino do fluxo subjetivo e por
ser uma loucura querer proceder com uma metodologia da formagao de
conceitos e de juizos que fosse padrao para as ciéncias exatas. Certamente
que a vida de consciéncia estd num fluxo e que cada cogito é fluente, sem
elementos ultimos e relacées tltimas que possam ser fixaveis. Mas no flu-

7 N.T.: Reell.

8 N.T.: Reell.
9 N.T.: Reell.
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xo reina uma tipica bem definida. Percepgao é um tipo geral, recordagio
jterativa, outro tipo, também a consciéncia vazia e, certamente, a reten-
cional, tal como tenho de um fragmento de melodia que ja no ougo, mas
que tenho ainda na consciéncia, na néo intuitividade, sendo, porém, este
fragmento da melodia - tudo isso sdo tipos gerais nitidamente definidos,
que, por sua vez, se particularizam no tipo percepgdo-de-coisa-espacial e
no tipo percep¢io-de-um-ser-humano, de um ser psicofisico.

Posso interrogar cada um desses tipos, descrevendo-os de maneira
geral, segundo a sua estrutura, e decerto segundo a sua estrutura inten-
cional, que é, precisamente, um tipo intencional. Posso questionar como
um passa para o outro, como se forma, se modifica, que formas da sin-
tese intencional residem necessariamente nele, que formas de horizontes
necessariamente ele em si encerra, que formas de desvendamento e de
preenchimento lhe pertencem. Isto produz, por conseguinte, uma teoria
transcendental da percepgio, isto é, uma analise intencional da percepgio,
uma teoria transcendental da recordagéo e da conexio <21> das intui¢des
em geral, mas também teoria do juizo, teoria da vontade etc. Trata-se sem-
pre, ndo, como nas ciéncias fatuais objetivas, de acionar a simples experi-
éncia e de analisar realmente os dados de experiéncia, mas, sim, de ir no
encalco das linhas de sintese intencional, tal como estdo pré-delineadas
intencionalmente e segundo o horizonte, coisa com o que os horizontes
devem ser eles proprios exibidos e, entdo, também desvelados.

Porque ja cada cogitatum singular, por for¢a da sua extensdo tem-
poral transcendental-imanente, ¢ uma sintese de identidade, uma cons-
ciéncia do continuamente mesmo, o objeto um joga ja algum papel, en-
quanto fio condutor transcendental, para as multiplicidades subjetivas
que o constituem. Mas, para a visdo sindtica dos tipos mais gerais de
cogitata e a sua descrigdo intencional geral, ¢ de novo totalmente irrele-
vante se estes ou aqueles objetos sdo os percepcionados ou os recordados,
e coisas semelhantes.

Se tomarmos, porém, como tema o fenémeno do mundo, que esta
também consciente como unidade sintético-unitdria na corrente que até
ai deflui das percepgdes, se tomarmos, pois, como tema este tipo admira-
vel percepedo universal do mundo, e se perguntarmos como deve ser en-
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tendido, do ponto de vista intencional, que um mundo esteja ai para nos,
entdo reteremos consequentemente o tipo de objeto sintético mundo, na-
turalmente enquanto cogitatum, como fio condutor para o desdobramento
da estrutura de infinitude da intencionalidade prépria da experiéncia do
mundo. Temos, com isso, de nos ocupar da tipica singular. O mundo de
experiéncia, puramente enquanto experienciado, sempre permanecendo
na reducio fenomenolégica, articula-se em objetos identicamente persis-
tentes. Como se apresenta a infinitude particular de percep¢des efetivas
e possiveis, que pertencem a um objeto? E assim para cada tipo geral de
objeto. Como se apresenta a intencionalidade de horizonte, sem a qual
um mundo ndo poderia ser objeto — apontando para a conexao do mun-
do, sem a qual, como a analise intencional o mostra, nenhum objeto seria
pensdvel? E assim para cada tipo particular de objeto que possivelmente
pertenca ao mundo.

A retencio ideal'® de um tipo intencional de objeto significa, como
imediatamente se vé, uma organizagdo ou ordem <22> nas investigagoes
intencionais. Por outras palavras: a subjetividade transcendental nio é
um caos de vivéncias intencionais, mas antes uma unidade da sintese, e
de uma sintese de vdrios niveis, em que sdo constituidos sempre novos
tipos de objetos e novos objetos singulares. Cada objeto designa, porém,
uma estrutura regular para a subjetividade transcendental.

Com a questdo sobre o sistema transcendental da intencionalida-
de, através do qual estd ai constantemente para o ego uma natureza, um
mundo - desde logo na experiéncia, enquanto algo diretamente visivel,
captavel etc., e, de seguida, através de qualquer outra intencionalidade
dirigida para o mundo -, estamos ja em plena Fenomenologia da Razdo.
Razio e irracional, entendidos no mais lato sentido, ndo designam quais-
quer faculdades ou fatos de uma faticidade contingente, mas pertencem
antes as formas estruturais mais gerais da subjetividade transcendental.

Evidéncia, no sentido mais lato da autoaparigdo, do deparar-se-co-
mo-ele-proprio, enquanto dar-se-conta do préprio estado de coisas, do
proprio valor e coisas semelhantes, ndo € um acontecimento contingente

10 N.T.:/deell.
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na vida transcendental. Pelo contrario, toda e qualquer intencionalidade
ou ¢, ela propria, uma consciéncia de evidéncia, ou seja, uma consciéncia
que tem o proprio cogitatum, ou esta, por esséncia, e segundo o seu ho-
rizonte, ordenada a autodoagio, para ela esta dirigida. Toda e qualquer
clarificado serd ja uma evidenciagao. Qualquer consciéncia vaga, vazia,
obscura, é, desde o inicio, consciéncia disto e daquilo apenas na medida
em que aponta para um caminho de clarificagcdo, no qual o visado seria
dado enquanto efetividade ou enquanto possibilidade. Toda e qualquer
consciéncia vaga pode ser interrogada a respeito de qual deveria ser o
aspecto do seu objeto. Seguramente que pertence também a estrutura da
subjetividade transcendental que se construam inteng¢des que, na passa-
gem para a possivel evidéncia ou para uma representacéo clara, do mesmo
modo que, na experiéncia que vai efetivamente decorrendo, na passagem
efetiva de uma intencdo para a prépria situagdo objetiva correspondente,
ndo seja o que ¢ visado como um ser ele préprio possivel que se expo-
nha, mas antes uma outra coisa. Em vez de confirmagio, preenchimento,
surgem, entdo, frequentemente, decep¢io, supressio, negacio. Enquanto
tipo especifico dos acontecimentos contrapostos do preenchimento e da
decepgio, tudo isto pertence ao dominio total da <23> vida de consci-
éncia. Sempre e necessariamente vive o ego em cogitationes, e sempre o
respectivo objeto ¢ ou intuitivo (seja na consciéncia de que ele é, seja na
consciéncia de fantasia de que é como se ele fosse) ou inintuitivo, longin-
quo. E sempre, acerca dele, podemos nos interrogar sobre os caminhos
pelos quais chegamos até ele proprio, seja enquanto efetividade, seja en-
quanto possibilidade da fantasia, e sobre os caminhos em que ele se com-
provaria como ser, em que seria atingivel na continuidade concordante
de evidéncias, ou em que exporia o seu nio ser.

Um objeto existe para mim - isto é: ele vale para mim consciencial-
mente. Mas esta validade s6 € para mim tanto quanto presuma que posso
comprova-la, que posso produzir para mim caminhos trilhdveis, ou seja,
experiéncias a percorrer livre e ativamente, e outras evidéncias, nas quais
eu estaria perante o préprio objeto, realiza-lo-ia como efetivamente ai.
Isto se verifica também quando a minha consciéncia dele é experiéncia,
consciéncia que ele préoprio ¢ ai, que ele proprio € visto. Porque também
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este ver continua remetendo para mais ver, para a possibilidade de con-
firmar e de poder sempre de novo regressar a0 que foi j alcangado como
ser segundo 0 modo da comprovagao progressiva.

Pensem no significado imenso dessa observacao, apds nos termos
colocado no terreno egolégico. A partir deste ponto de vista altimo, ve-
mos que, para nds, ser-af € ser-assim nio tém, na realidade e em ve~rdade,
outro sentido senio ser a partir da possibilidade de uma confirmagdo que
se comprove; mas também que tanto este caminho de conﬁrmaf;éé ?omo
a sua acessibilidade pertencem a mim proprio, enquanto subjetividade
transcendental, e s6 assim tém um sentido.

Ser verdadeiro - seja real, seja ideal'! — tem, portanto, significado
apenas enquanto correlato particular da minha prépria intenciona.lidade,
tanto da atual como da que esta pré-delineada enquanto potencial. Se-
guramente que nao de um cogito singular; por exemplo, o ser de uma
coisa real'? nao como simples cogito da percepgao singularizada que ago-
ra tenho. Mas essa percepgao e o proprio objeto no seu modo de doa-
¢do intencional reenviam-me, por forca do horizonte presuntivo, para
um sistema infinitamente aberto de percepgoes possiveis <24> enquanto
tais, que ndo sdo inventadas, mas que estio motivadas pela minha vida

intencional — s6 podendo perder a sua validade presuntiva quando uma
experiéncia contraditdria as suprime — e que estao necessariamente co-
pressupostas como rminhas possibilidades, possibilidades que eu, quando
nio estou impedido de fazé-lo, poderia desenvolver, aproximando-me,
olhando em redor etc.

Mas certamente que tudo isso estd dito de um modo assaz gros-
seiro. Sio necessarias analises intencionais mais complicadas e de muito
maior alcance para desenrolar as estruturas de possibilidade, em relagéo
ao horizonte que pertence especificamente a cada tipo de objeto, e Bara:
assim, tornar compreensivel o sentido do respectivo ser. De antemao, €
apenas evidente uma coisa, que nos serve COmMo uma guia: aqu~ilo que
tenho como ente vale para mim como ente, e toda a comprovagao pen-

11 N.T.: Real, ideal.
12 N.T.: Real.
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savel reside em mim proprio, estd encerrada na minha intencionalidade
imediata e mediata, na qual todo e qualquer sentido de ser deve estar,
portanto, conjuntamente encerrado.

Com isso, estamos ja nos grandes, nos esmagadoramente grandes
problemas da Razdo e da Efetividade, da consciéncia e do ser verdadeiro,
dos problemas constitutivos, como a Fenomenologia em geral os deno-
mina. De inicio, eles aparecem como problemas fenomenoldgicos limi-
tados, dado que se pensa apenas no ser mundano, sob as palavras “efeti-
vidade” e “ser’, e, portanto, apenas no paralelo fenomenolégico daquilo
que correntemente se denomina como “Teoria do Conhecimento” ou
“Critica da Razdo’, a qual estd habitualmente referida ao conhecimento
objetivo, ao das realidades. Em verdade, porém, os problemas constitu-
tivos abarcam a Fenomenologia Transcendental no seu todo e designam
um aspecto sistematico, totalmente geral, sob o qual se ordenam todos os
problemas fenomenolégicos. Constituigao fenomenolégica de um obje-
to - tal significa: consideragdo da universalidade do ego sob o ponto de
vista da identidade deste objeto, a saber, na questdo acerca da totalidade
sistematica das vivéncias de consciéncia, efetivas e possiveis, que estao
pré-delineadas no meu ego, como a ele referiveis, e que significam, para o
meu ego, uma firme regra de sinteses possiveis.

O problema da constituigdo fenomenoldgica de um qualquer tipo
de objetos é, desde logo, o problema da sua doagéo evidente idealmente
perfeita. A cada tipo de objeto <25> pertence o seu modo tipico de expe-
riéncia possivel. Qual serd o aspecto de uma tal experiéncia, segundo as
suas estruturas essenciais e, claro, quando a pensamos como desdobran-
do onilateralmente de um modo idealmente perfeito o seu objeto? A esta
se liga uma pergunta ulterior: como chega o ego a possuir um tal sistema
como uma posse disponivel, mesmo quando nio tem do objeto nenhuma
experiéncia atual? Finalmente, que significa para mim que objetos sejam
para mim o que sdo, sem que eu saiba ou soubesse deles?

Todo objeto, que ¢, é objeto de um universo de experiéncia possi-
vel, pelo que devemos apenas alargar o conceito de experiéncia até o seu
mais amplo conceito: o conceito da evidéncia corretamente compreendi-
da. A cada objeto possivel corresponde um tal sistema possivel. Como foi
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dito j4, “transcendental” ¢ um indice objetivo progressivo de uma corres-
pondente estrutura universal do ego, totalmente determinada segundo
os seus cogitata efetivos, segundo as suas potencialidades e faculdades.
Ora ¢, agora, da esséncia do ego ser sob a forma da consciéncia efetiva
e possivel, e da possivel segundo as suas formas subjetivas do eu posso,
da faculdade para, formas que residem no ego. O ego é 0 que é por refe-
réncia a objectualidades intencionais, ele tem sempre um ente e um ente
possivel; assim, é sua peculiaridade essencial construir sempre sistemas
de intencionalidade, e ter ja formagdes cujo indice sdo os objetos por ele
visados, pensados, valorados, tratados, fantasiados e a fantasiar etc.

Mas o proprio ego é, e o seu ser ¢ ser para ele prdprio, também o
seu ser, com todas as suas particularidades Onticas, é nele constituido e
constitui-se sempre mais. O ser-para-si-proprio do ego é ser em cons-
tante autoconstitui¢do, que, por seu lado, é o fundamento para toda a
constituicdo das chamadas “transcendéncias’, as objectualidades munda-
nas. Assim, o fundamento da Fenomenologia constitutiva estd em criar,
na doutrina da constituicdo da temporalidade imanente e das vivéncias
imanentes nela inseridas, uma teoria egoldgica a partir da qual se tornara
compreensivel, passo a passo, como é concretamente possivel e compreen-
sivel o ser-para-si-mesmo do ego.

<26> Surge aqui uma plurivocidade do tema ego: ele é diferente nos
diferentes estratos da problematica fenomenoldgica. Nas consideracoes
de estrutura primeiras e mais gerais, encontramos, como resultado da
redugio fenomenoldgica, o ego cogito cogitata, e depara-se-nos ai, certa-
mente, a multiplicidade dos cogitata, do eu percepciono, eu recordo-me, eu
desejo etc., e a primeira coisa em que se deve aqui atentar é que os mul-
tiplices modos do cogito tém um ponto de identidade, um ponto de cen-
tramento em que eu, 0 mesmo eu, sou aquele que, uma vez, realiza o ato
eu penso, de seguida, o ato eu avalio como aparéncia etc. Torna-se notdria
uma dupla sintese, uma dupla polarizagdo. Muitos modos de consciéncia,
mas ndo todos, que ai decorrem estdo sinteticamente unidos, enquanto
modos de consciéncia do mesmo objeto. Todavia, por outro lado, todas
as cogitationes e, desde logo, todas as minhas tomadas de posigio, tém a
forma estrutural (ego) cogito, elas tém a polarizagio-eu.
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Deve ser agora observado, porém, que este eu centrador nio ¢ um
ponto ou polo vazio, mas que, em virtude de uma legalidade da génese,
sofre uma determinagdo permanente com cada ato que dele irradia. Se,
por exemplo, me decido, num ato judicativo, por um ser-assim, entao
esse ato efémero passa, mas eu continuo a ser aquele que estd assim de-
cidido, encontro-me e permanego como eu das minhas convicgdes per-
manentes. E o mesmo para cada tipo de decisio, por exemplo, para as
decisoes valorativas e volitivas.

Temos, por conseguinte, o ego ndo apenas como polo vazio, mas
como ego estacionario e permanente das respectivas convicgdes persis-
tentes, das habitualidades em cuja alteracdo se constitui, primeiro que
tudo, a unidade do eu pessoal e do seu cardter pessoal. Deve, porém, ainda
separar-se dessa unidade o ego na sua plena concregao, que s6 € concre-
tamente na pluralidade fluente da sua vida intencional e com os objetos
af visados, que para ele se constituem. Por isso falamos também do ego
como monada concreta.

Dado que eu, enquanto ego transcendental, sou aquele que a si mes-
mo se pode encontrar de antemao enquanto ego num e noutro sentido, e
dar-se conta do seu ser efetivo e verdadeiro, também este ¢ um problema
constitutivo e mesmo o problema constitutivo mais radical.

<27> Na verdade, a Fenomenologia Constitutiva abarca, portanto,
a Fenomenologia no seu todo, se bem que ela ndo possa comegar como
tal, mas antes com uma indicagéo tipica de consciéncia e do seu desdo-
bramento intencional, que s6 mais tarde torna visivel o sentido da pro-
blematica constitutiva.

De qualquer modo, os problemas fenomenolégicos de uma andlise
de esséncia da constituicdo de objetividades reais'’ para o ego e, com isso,
os problemas de uma Teoria do Conhecimento fenomenoldgica objetiva
sd0, por si mesmos, um enorme campo de investigacao.

Antes, porém, de confrontarmos esta Teoria do Conhecimento
com a comum, precisamos de um colossal progresso metddico, ao qual
chego jé tdo tarde nesta conferéncia para permitir que, de inicio e sem

13 N.T.: Real.
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preocupagdes, as concre¢des vos falem por si proprias. Cada um de nos,
reconduzido ao seu ego absoluto através da reducio fenomenoldgica,
encontrou-se, na certeza apoditica, como sendo faticamente. Olhando
em torno, o ego encontrou multiplos tipos, descritivamente captaveis e
intencionalmente explicitéveis, e pode, de imediato, progredir no des-
vendamento intencional do seu ego. Nao foi, porém, por acaso que me
escapou repetidamente a expressdo esséncia e essencialmente, coisa que
equivale a um conceito determinado de a priori que sé a Fenomenolo-
gia clarificou. Esté claro, de qualquer modo, que: quando explicitamos e
descrevemos, na sua tipica prépria, um tipo cogitativo como percepcio-
percepcionado, retencéo e retido, recordacio iterativa e iterativamente
recordado, asser¢do e asserido, desejo e desejado etc., somos conduzidos
a resultados que continuarao a persistir mesmo que abstraiamos do fato.
Para o tipo, € totalmente irrelevante a individualidade do fato exemplar,
por exemplo, da percep¢do-da-mesa que até agora decorre momentanea-
mente; e a propria situagdo geral de que eu, este ego fatico, tenha, em ge-
ral, vivéncias desse tipo entre as minhas vivéncias faticas é irrelevante e a
descrigdo ndo depende, de todo, de uma verificagio dos fatos individuais
e da sua existéncia. E o mesmo para todas as estruturas egologicas.

Se realizo, por exemplo, uma analise do tipo experiéncia sensivel da
coisa espacial; se me adentro sistematicamente na consideracio constitutiva
sobre como tal experiéncia pode e deve prosseguir decorrendo de um modo
concordante para que, em geral, uma e a mesma coisa se deva mostrar per-
feitamente, segundo tudo o que lhe é atribuido enquanto coisa, <28> surge
entdo o grande conhecimento de que, a priori, na necessidade de esséncia,
0 que para mim, enquanto um ego em geral, pode ser uma coisa que ¢ ver-
dadeiramente, estd sob a forma de esséncia de um sistema estrutural deter-
minado correspondente de experiéncia possivel, com uma multiplicidade
aprioristica de estruturas que lhe correspondem especificamente.

De modo evidente, posso ficcionar o meu ego de um modo inteira-
mente livre, posso considerar os tipos como possibilidades ideais puras
do ego doravante simplesmente possivel e de um ego possivel em geral
(como variagio livre do meu ego fatico), e obtenho, assim, tipos essenciais,
possibilidades aprioristicas e correspondentes leis de esséncia; do mesmo
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modo obtenho estruturas gerais de esséncia do meu ego enquanto um ego
em geral pensdvel, sem as quais nio me poderia de todo e a priori pensar,
dado que, de modo evidente, elas devem necessariamente subsistir em
cada livre variagdo do meu ego.

Alcamo-nos, assim, a uma visdo intelectiva do método que, a0 lado
do método auténtico da reducdo fenomenoldgica, é 0 mais importante da
Fenomenologia: a saber, que o ego, para falar como os nossos antecesso-
res, tem um dominio imenso de a priori inato, e que a Fenomenologia por
inteiro, ou a pura autorreflexdo do filésofo prosseguida metodicamente,
¢ desvendamento deste a priori inato na sua infinita multiformidade. Tal
é o sentido auténtico do inatismo, cujo rasto o antigo conceito seguira,
mas sem conseguir capta-lo.

A esse a priori inato do ego concreto - para falar como Leibniz: a
minha ménada - pertence certamente muito mais do que aquilo de que
poderiamos falar. Pertence-lhe — coisa que ndo pode ser aqui indicada se-
nao por uma palavra — também o a priori do eu no sentido particular que
a triplicidade geral do titulo cogito determina: 0 eu como polo de todas as
especificas tomadas de posi¢do ou atos egoicos, e como polo das afecgdes
que, indo para o eu a partir de objetos ja constituidos, o motivam a virar-
se para eles atentando e para cada tomada de posi¢ao. O ego tem, portan-
to, uma dupla polarizagio: a polarizagio segundo as multiplas unidades
objectuais e a polarizacao-egologica, um centramento em virtude do qual
a intencionalidade no seu todo estd referida ao eu-polo idéntico.

<29> Todavia, de certo modo, a polarizagio egoldgica pluraliza-
se também indiretamente no ego através das suas intropatias, enquan-
to “espelhamentos” que nele surgem, segundo a forma presentificante,
de monadas alheias com polos-eu alheios. O eu ndo é simples polo de
tomadas de posi¢io que surgem e desaparecem; cada tomada de po-
sicio fundamenta no eu algo permanente, uma convic¢do que ai fica
até nova ordem.

A abertura sistematica da esfera transcendental, enquanto esfera
absoluta do ser e da constitui¢do, a que tudo o que seja pensavel deve ser
reconduzido, levanta dificuldades colossais e s6 na ultima década se pu-
seram por ordem os métodos e os graus mais elevados do problema.
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Em particular, s6 bastante tarde se abriu a passagem para os pro-
blemas da legalidade universal da génese fenomenoldgica e, na base, da
génese passiva, na formagdo de sempre novas intencionalidades e de aper-
cepgOes sem uma qualquer participagdo ativa do eu. Desponta aqui uma
fenomenologia da associagdo, cujos conceito e origem recebem um rosto
essencialmente novo, desde logo por meio do conhecimento, a principio
estranho, de que a associagdo é um titulo imenso para uma legalidade de
esséncia, para um a priori inato, sem o qual o ego é impensavel enquanto
tal. Por outro lado, a problemética da génese de grau superior, na qual
surgem, através de atos egoicos, formagdes de validade e, em unissono
com isso, o eu central recebe as peculiaridades egoicas especificas, por
exemplo, as convicgdes habituais, os caracteres adquiridos.

S6 pela Fenomenologia da Génese se torna o eu compreensivel
como uma conexdo infinita de realizagées que se correspondem sintetica-
mente, e certamente de realizagdes constitutivas, que outorgam validade
a niveis sempre novos de objetos que sio em diversos niveis de relativi-
dade. Torna-se compreensivel como o ego apenas é o que é numa génese,
pela qual sdo por ele sempre intencionalmente apropriados, proviséria
ou duradouramente, mundos que sio, reais ou ideais;"* sdo apropriados
a partir de criagdes de sentido proprias, sdo apropriados sob encadea-
mentos possiveis a priori de corre¢des, de cancelamentos de nulidade, de
conversdes em aparéncia etc., que surgem, imanentemente, nada menos
do que como acontecimentos tipicos de sentido. De tudo isto, o fato <30>
€ irracional, mas a forma, o colossal sistema de formas dos objetos cons-
tituidos e os sistemas correlativos de formas da sua constituicio intencio-
nal a priori, sio uma inesgotével infinitude do a priori, que é desvendada
sob 0 nome “Fenomenologia” e que ndo é outra coisa senio a forma de
esséncia do ego, enquanto um ego em geral, desvendado e a desvendar
através da minha autorreflexio.

As realizagdes constitutivas do sentido e do ser pertencem todos
0s niveis tanto da realidade como da idealidade; por conseguinte, quan-
do contamos, calculamos, quando descrevemos a natureza e o mundo,

14 N.T.: Real, ideal.
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comportamo-nos teoreticamente, formamos proposigdes, conclusoes,
demonstracoes, teorias, as configuramos como verdades, criamos, como
isso, sempre novas formagdes de objetos, desta vez, objetos ideais,” que
para nds sio numa validade persistente. Se consumarmos uma autorre-
flexdo radical, por conseguinte, um regresso — cada um por si — a0 N0OssO
ego absoluto, entdo tudo isto sao as formacdes do livre fazer da atividade
egoica, inserida nos niveis da constitui¢ao egologica, e cada um desses
seres ideais é o que é enquanto indice dos seus sistemas constitutivos. Por
conseguinte, ai estdo também todas as ciéncias que ponho em validade
no meu proprio pensamento e conhecimento. Enquanto ego, inibi a sua
validade ingénua; no contexto do meu autodesvendamento transcenden-
tal, enquanto espectador desinteressado da minha vida operativa, elas
entram de novo em validade, tal como jd o mundo da experiéncia, mas
puramente como correlato constitutivo.

Passemos agora a por em relagdo essa teoria transcendental-egold-
gica da constitui¢do - que apresenta tudo o que € para 0 ego COmo uma
formagao surgida nas motivagdes sintéticas da sua propria vida intencio-
nal, das realizacbes ativas e passivas - com a comum Teoria do Conbheci-
mento ou Teoria da Razdo. Sem duvida, a falta de um elemento funda-
mental da teoria fenomenoldgica, que supere a aparéncia de Solipsismo,
s6 se faré sentir plenamente num contexto ulterior, e a sua complementa-
¢ao adequada poré de lado essa pedra de escandalo.

O problema da Teoria do Conhecimento tradicional ¢ o da trans-
cendéncia. Mesmo quando se apoia, enquanto teoria empirica, na Psico-
logia usual, ela quer ser ndo uma simples Psicologia do Conhecimento,
mas antes esclarecer, a partir de principios, a propria possibilidade do
conhecimento. O problema surge-lhe na atitude natural <31> e ¢, sub-
sequentemente, também nela tratado. Eu encontro-me de antemdo no
mundo enquanto homem e, em simultaneo, enquanto alguém que faz ex-
periéncia do mundo e que conhece cientificamente o mundo, incluindo
eu proprio. Agora, digo a mim mesmo: tudo o que € para mim €-0 gracas
3 minha consciéncia cognoscente, é para mim o experienciado do meu

15 N.T.: /deal.
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experienciar, o pensado do meu pensar, o teorizado do meu teorizar, o in-
telectualmente visto do meu ver intelectual. Ele é para mim apenas como
objectualidade intencional das minhas cogitationes. Intencionalidade,
como trago peculiar de fundo da minha vida psiquica, designa uma pe-
culiaridade real'® que me pertence enquanto homem, bem como a qual-
quer outro homem, a respeito da sua interioridade puramente psiquica,
e ja Brentano a havia colocado no ponto central da Psicologia Empirica
do homem. Nio precisamos para isso, portanto, de uma reducio feno-
menoldgica; nés estamos e permanecemos no terreno do mundo dado.
E dizemos agora, obviamente, o seguinte: tudo o que é e que vale para os
homens, que é e vale para mim, fi-lo na vida de consciéncia prépria, a qual
permanece consigo mesma em todo o ter consciéncia de um mundo e em
todo o operar cientificamente. Todas as diferenciagdes que eu faco entre
experiéncia auténtica e enganadora e, dentro dela, entre ser e aparéncia
decorrem na minha prépria esfera de consciéncia, do mesmo modo que
quando distingo, em niveis mais elevados, entre pensamento com e sem
visdo intelectual, e também entre necessidades a priori e contrassensos,
ou entre o que é empiricamente correto e 0 que é empiricamente falso.
Evidentemente efetivo, pensado como necessario, contrassenso, pensado
como possivel, provavel etc. - tudo isso sdo caracteres do objeto inten-
cional respectivo que surgem no meu préprio dominio de consciéncia.
Toda e qualquer justificagdo, toda a fundamentacio da verdade e do ser
decorrem, de ponta a ponta, em mim, e a sua resultante final é um caréter
no cogitatum do meu cogito.

Por ai se v&, agora, o grande problema. Que eu, no meu dominio de
consciéncia, no contexto da motivagao que me determina, chegue a cer-
tezas, e mesmo a evidéncias inflexfveis, isso é compreensivel. Mas como
poderd ganhar significagao objetiva todo esse jogo, que decorre na ima-
néncia da vida de consciéncia? Como podera a evidéncia (a clara et dis-
tincta perceptio) reivindicar ser algo mais que um caréter de consciéncia

em mim? Eis o problema cartesiano, que deveria ser resolvido por meio
da veracitas divina.

16 N.T.: Real.
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<32> Que tem a dizer sobre isso a autorreflexio transcendental da

Fenomenologia? Ela ndo tem a dizer outra coisa sendo que todo este pro-

blema é um contrassenso, um contrassenso em que o proprio Descartes

teve de cair por ndo ter topado com o sentido auténtico da epoché trans-

cendental e da redugdo ao ego puro. Mas mais grosseira ainda ¢ a atitude

dos que se seguem a Descartes. Perguntamos: quem é, entdo, o eu que

pode levantar, com pleno direito, tais questoes transcendentais? Posso

eu fazé-lo enquanto homem natural, posso eu, enquanto tal, questionar
seriamente e de um modo transcendental: “como poderei sair da ilha da
minha consciéncia e como podera adquirir significagdo objetiva aquilo
que surge na minha consciéncia como vivéncia da evidéncia?” Porquanto
me aperceba como homem natural, jd terei tido de antemao uma apercep-
cdo do mundo espacial, ja me terei apreendido como estando no espago,
no qual terei, portanto, um fora-de-mim! Néo estard, por conseguinte, a
validade da apercep¢do do mundo ja pressuposta na propria posi¢ao da
questdo, se bem que s6 da sua resposta pudesse resultar, em geral, a jus-
tificacio dessa mesma validade objetiva? E manifestamente necessaria a
execucdo consciente da redugio fenomenoldgica, a fim de alcangar aquela
vida de consciéncia, aquele eu a partir do qual nos serd possivel levantar
questdes transcendentais, enquanto questdes sobre a possibilidade do co-
nhecimento transcendente. Assim que, em vez de efetuarmos fugazmen-
te uma epoché fenomenologica, entregarmo-nos ao empreendimento de
desvendar, numa autorreflexao sistemdtica e enquanto ego puro, 0 campo
de consciéncia em totalidade, reconheceremos, entdo, que tudo o que é
para esse ego é algo que se constitui nesse proprio ego; mais ainda, que
todo e qualquer tipo de ser - e, dentro disso, aquele que se caracteriza
como transcendente — tem a sua constitui¢ao particular.

A transcendéncia é um cardter de ser imanente, que se constitui no
interior do ego. Todo sentido que se possa conceber, todo ser concebivel,
chama-se ele imanente ou transcendente, cai no dominio da subjetivida-
de transcendental. Um seu exterior é um contrassenso, ela ¢ a universal,
a absoluta concrecio. Nio tem sentido querer captar o universo do ser
verdadeiro como qualquer coisa que estd fora do universo da conscién-
cia possivel, do conhecimento possivel, da evidéncia possivel, de modo
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que ambos 0s universos se correlacionassem de uma forma simplesmente
exterior por meio de uma lei fixa. <33> Por esséncia, ambos se correspon-
dem, e aquilo que se corresponde por esséncia é, também, concretamente
um, um na concreg¢io absoluta: a da subjetividade transcendental. - Ela é o
universo do sentido possivel, um exterior serd precisamente algo sem sen-
tido. Mas ja o préprio sem sentido é um modo de sentido, e esta auséncia
de sentido tem a sua evidéncia. Isto nao vale, porém, simplesmente para
0 ego fatico e para aquilo que faticamente lhe estd acessivel enquanto ente
para ele. A autoexplicitacdo fenomenoldgica é uma autoexplicitagio aprio-
ristica, e assim tudo ¢ valido para qualquer ego pensavel, possivel, para
cada ser pensével e, por conseguinte, para quaisquer mundos pensaveis. A
Teoria do Conhecimento auténtica s6 tem, assim, pleno sentido enquanto
fenomenoldgico-transcendental, a qual, em vez de ter que ver com infe-
réncias, que sdo um contrassenso, de uma suposta imanéncia para uma
suposta transcendéncia de “coisas-em-si” que, alegadamente, seriam, por
razdes de principio, incognosciveis, tem exclusivamente que ver com o es-
clarecimento sistemdtico da operatividade cognitiva, na qual estas devem,
de ponta a ponta, ser compreendidas como uma realizagio intencional.
Precisamente por isso, todo tipo de ser, tanto real como ideal,"” se torna
ele préprio compreensivel enquanto formagio constituida precisamente
nesta operatividade da subjetividade transcendental. Este tipo de compre-
ensibilidade ¢ a mais alta forma de racionalidade que se pode conceber.
Todas as transviadas interpretagées do ser provém da cegueira ingénua a
respeito dos horizontes que sio codeterminantes do sentido do ser. Assim
conduz a pura autoexplicitagio do ego, prosseguida na pura evidéncia e,
com isso, na concregao, até um Idealismo transcendental, se bem que num
sentido fundamental essencialmente novo; ndo no de um Idealismo psico-
l6gico, nem no de um Idealismo que, a partir de dados sensuais carecidos
de sentido, quer derivar um mundo pleno de sentido, nio um Idealismo
kantiano, que, pelo menos como conceito-limite, cré poder manter em
aberto a possibilidade de um mundo de coisas-em-si — mas antes um Ide-
alismo que néo consiste em nada mais do que na autoexplicitaio, conse-

17 N.T.: Real, ideal.
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quentemente desenvolvida, na forma de uma ciéncia egoldgica sistemdtica
de cada sentido de ser com o qual tudo o que é deve poder ter para mim,
0 ego, precisamente um sentido. Este Idealismo nio é, porém, um produto
de jogos argumentativos, um troféu a ganhar no combate dialético com
os realismos. <34> Ele ¢ a explicitagdo do sentido, prosseguida num tra-
balho efetivo, da transcendéncia (pré-dada ao ego através da experiéncia)
da Natureza, da Cultura, do Mundo em geral, e isto é o desvendamento
sistematico da prépria intencionalidade constituinte. A prova deste Idea-
Jismo é a realizacdo da propria Fenomenologia.

Devemos agora, porém, formular a tinica objecéo verdadeiramente
inquietante. Quando eu, o eu que medita, me reduzo ao meu ego trans-
cendental absoluto e ao que af se constitui, através da epoché, nao me tor-
no um solus ipse e nio sera toda esta filosofia da autorreflexdo um puro
Solipsismo, mesmo que fenomenolégico-transcendental?

No entanto, antes de se tomar uma decisdo aqui, e de se procurar
mesmo uma ajuda em inuteis argumentagdes dialéticas, importa levar
a cabo o trabalho fenomenoldgico concreto de uma maneira suficien-
temente extensa e suficientemente sistematica, de modo a ver como o
alter-ego se anuncia e se confirma no ego enquanto doacao de experi-
éncia, que tipo de constituigio deve ser introduzida para o seu ser-ai,
enquanto ser-ai no circulo da minha consciéncia e do meu mundo. Por-
que eu experiencio efetivamente o outro, e nao o experiencio ao lado
da Natureza, mas entrelacado e fazendo unidade com ela. Mas eu ex-
periencio os outros de um modo particular, experiencio-os ndo apenas
como surgindo no espago, psicologicamente entrelagados na concatena-
cdo da Natureza, mas experiencio-os como experienciando também este
mesmo mundo que eu experiencio, como me experienciando do mes-
mo modo como eu os experiencio etc. Experiencio em mim mesmo, no
quadro da minha vida transcendental de consciéncia, tudo e cada um, e
experiencio o mundo ndo como algo simplesmente privado, mas antes

como mundo intersubjetivo, dado para qualquer um e acessivel nos seus
objetos, e nele experiencio os outros enquanto outros e, em simultaneo,
enquanto sendo ai uns para os outros, enquanto sendo ai para qualquer
um. Como se pode esclarecer isto, se permanece inatacdvel o principio

33




MeditagBes Cartesianas e Conferéncias de Paris * Edmund Husserl

de que tudo o que € para mim s6 na minha vida intencional pode adqui-
rir sentido e confirmac¢io?

Carecemos aqui de uma auténtica explicitagdo fenomenolégica da
operatividade transcendental da intropatia e, para tal, porquanto ela es-
teja em questdo, de um por-fora-de-validade abstrativo dos outros e de
todos os estratos de sentido do meu mundo circundante que para mim
crescem <35> a partir da validade da experiéncia dos outros. Precisa-
mente por isso se separa, no dominio do ego transcendental, isto é, no seu
dominio de consciéncia, justamente o seu ser egoldgico especificamente
privado, a minha peculiaridade concreta, como aquela a partir da qual,
a partir de motiva¢des do meu ego, capto o meu andlogo na intropatia.
Posso captar direta e genuinamente toda a vida de consciéncia prépria
como essa mesma, mas nao a vida alheia: o sentir alheio, o percepcionar,
0 pensar, o sentimento, o querer. Todavia, em mim mesmo tudo isso é
coexperienciado, num sentido secunddrio, a0 modo de uma apercep-
¢do de semelhanga inteiramente peculiar, é consequentemente indicia-
do, confirmando-se de modo concordante. Para o dizer com Leibniz, na
minha originalidade, enquanto ménada a mim apoditicamente dada,
espelham-se ménadas alheias, e este espelhamento é uma indiciacio que
se vai consequentemente confirmando. Contudo, o que ai se indicia —
quando realizo uma autoexplicitagio fenomenolégica e, com isso, uma
explicitagdo do que estd ai legitimamente indiciado - é uma subjetividade
transcendental alheia; 0 ego transcendental poOe em si, ndo arbitraria, mas
necessariamente, um alter-ego transcendental.

Precisamente por isso se alarga a subjetividade transcendental a uma
intersubjetividade, a uma socialidade transcendental-intersubjetiva, que é o
terreno transcendental para a Natureza intersubjetiva e o Mundo intersubje-
tivo em geral, e ndo menos para o ser intersubjetivo de todas as objectuali-
dades ideais.'* O primeiro ego, a que conduz a reduciio transcendental, est4
ainda privado da distingdo entre o intencional que lhe é originariamente
proprio e o que nele é espelhamento do alter-ego. E, em primeiro lugar, ne-
cessaria uma Fenomenologia concreta bastante desenvolvida para alcan-

18 N.T.: /deal.
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car a intersubjetividade enquanto transcendental. Mas mostra-se com isso
que, para aquele que medita filosoficamente, 0 seu ego é o ego originario,
e que, entdo, numa consequéncia ulterior, a intersubjetividade s ¢, pelo
seu lado, pensavel para cada ego concebivel, como alter-ego espelhando-se
nele. Nesta elucidacdo da intropatia, mostra-se também que existe uma
diferenca abissal entre a constituigdo da Natureza, de um lado, que tem ja
um sentido para o ego abstrativamente isolado, mas néo ainda um sentido
intersubjetivo, e a constitui¢do do Mundo Espiritual, do outro.

<36> Assim se mostra o Idealismo fenomenoldgico como uma Mona-
dologia fenomenoldgico-transcendental, que, agora, nao € uma construcao
metafisica, mas antes uma sistemdtica explicita¢ao do sentido que, antes
de todo o filosofar, o mundo tem para nés, um sentido que pode ser filo-
soficamente desfigurado, mas que néo pode ser alterado.

Todo o caminho que percorremos deveria ser um caminho com a
meta cartesiana, por nds colocada, de uma Filosofia Universal, isto é, de
uma Ciéncia Universal a partir de uma fundamentagao tiltima. Podemos
dizer que ele conseguiu ater-se a este objetivo e, assim, vemos ja que o
caminho ¢é efetivamente vidvel.

A vida pratica quotidiana ¢é ingénua, é um imergir no mundo pré-
dado, experienciando, pensando, valorando, agindo. Com isso, todas as
operagdes intencionais do experienciar, pelas quais as coisas estdo purae
simplesmente af, realizam-se anonimamente: aquele que experiencia nao
sabe nada delas, e do mesmo modo também nada sabe do pensamento
operante; os numeros, os estados-de-coisas predicativos, os valores, os
fins, as obras surgem gragas as operagdes ocultas, edificando-se membro
a membro - s6 os primeiros estdo diante dos olhos. Nas ciéncias positivas
verifica-se 0 mesmo. Elas sdo ingenuidades de nivel superior, configu-
ra¢cdes produzidas por uma técnica tedrica engenhosa, sem que as ope-
racbes intencionais, a partir das quais tudo isso ultimamente desponta,
tenham sido explicitadas.

Certamente que a ciéncia reivindica para si o poder de justificar
cada um dos seus passos tedricos e repousa, em geral, sobra a critica. A sua
critica ndo é, porém, a critica ultima do conhecimento, ou seja, 0 estudo e
a critica das operagdes originarias, o desvendamento de todos os seus ho-
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rizontes intencionais, critica através da qual somente se poderd captar de
um modo definitivo o “alcance” das evidéncias e, correlativamente, avaliar
o sentido de ser dos objetos, das formagdes tedricas, dos valores e dos fins.
Por ai temos, precisamente no alto nivel das ciéncias positivas modernas,
problemas de fundamentos, paradoxos, coisas ininteligiveis. Os conceitos
primitivos que, atravessando a ciéncia no seu todo, determinam o sentido
da sua esfera de objetos e das suas teorias, despontaram ingenuamente; eles
tém horizontes intencionais indeterminados, <37> sdo configuractes de
operagdes intencionais desconhecidas e exercidas numa grosseira inge-
nuidade. Isto ndo é valido apenas para as ciéncias positivas particulares,
mas também para a Logica tradicional, com todas as suas normas formais.
Cada tentativa de chegar, a partir das ciéncias que se desenvolveram histo-
ricamente, a uma melhor fundamentagdo, a uma melhor autocompreen-
sdo quanto ao seu sentido e operatividade, serd uma parcela de autorrefle-
x40 do cientista. S6 ha, porém, uma autorreflexao radical, que é a fenome-
noldgica. Autorreflexdo universal e autorreflexdo plenamente radical sio,
contudo, inseparaveis e, a0 mesmo tempo, elas sio também inseparaveis,
uma e outra, do método fenomenologico auténtico da autorreflexdo sob a
forma da generalidade de esséncia. A autoexplicitagdo universal e essen-
cial significa, porém, um dominio sobre todas as possibilidades ideais®
inatas a um ego e a uma intersubjetividade transcendental.

Uma Fenomenologia consequentemente prosseguida constrdi, por
conseguinte, a priori e, portanto, numa necessidade e generalidade de es-
séncia estritamente intuitiva, as formas de mundos concebiveis e estes, de
novo, no quadro de todas as formas de ser concebiveis em geral e dos seus
sistemas de niveis. Isto, porém, originariamente, ou seja, em correlacio com
0 a priori constitutivo, o das operac¢des intencionais que os constituem.

Dado que a Fenomenologia, no seu proceder, ndo tem nenhuma
realidade efetiva ja dada de antemao e nenhum conceito de realidade efe-
tiva, mas cria desde o inicio os seus conceitos a partir da originariedade
da operagio, ela propria captada, por sua vez, em conceitos origindrios,
e dado que ela estd dominada pela necessidade de desvendar todos os

19 N.T.: /deal.
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horizontes, também todas as diferencas de alcance, todas as relatividades
abstratas, terd ela, entdo, de chegar a partir de si mesma aos sistemas de
conceitos que determinam o sentido fundamental de todos os dominios
cientificos. Eles sdo os conceitos que pré-delineiam todas as demarcagdes
formais da ideia-forma de um mundo possivel em geral e que, por via
disso, devem ser os auténticos conceitos fundamentais de todas as cién-
cias. Para tais conceitos, ndo pode haver quaisquer paradoxos.

O mesmo é vélido para todos os conceitos fundamentais que dizem
respeito a estrutura e a forma estrutural de conjunto das ciéncias que se
referem ou se hdo de referir as diferentes regides de ser.

Podemos também agora dizer: na Fenomenologia aprioristica e
transcendental, gragas a sua investigacdo correlativa, surgem, numa fun-
damentacéo ultima, <38> todas as ciéncias aprioristicas em geral e que,
tomadas nessa origem, elas proprias pertencem a uma Fenomenologia
Universal aprioristica, enquanto suas ramificagdes sistematicas. Este
sistema do a priori universal ¢, por conseguinte, algo que deve também
ser designado como um desdobramento sistemético do a priori univer-
sal inato a esséncia de uma subjetividade e também, por conseguinte, de
uma intersubjetividade transcendental, ou como o logos universal de todo
ser concebivel. Dito de novo: a Fenomenologia Transcendental sistemati-
camente desenvolvida em pleno seria eo ipso a Ontologia Universal verda-
deira e auténtica; nao apenas uma Ontologia formal e vazia, mas também,
ao mesmo tempo, uma Ontologia que incluiria em si todas as possibilida-
des regionais de ser, segundo todas as correlages que lhe pertencem.

Essa Ontologia concreta universal (ou também essa universal Lo-
gica do ser) seria, por conseguinte, o universo da Ciéncia em si primeira
a partir da fundamentagdo dltima. Segundo a ordem, a disciplina em si
primeira entre as disciplinas filosdficas seria a Egologia solipsisticamente
delimitada, e s6 depois viria a Fenomenologia intersubjetiva, e certamen-
te com uma generalidade que trataria, desde logo, as questoes universais,
para s depois se ramificar nas ciéncias aprioristicas.

Esse a priori universal seria, entdo, o fundamento para auténticas ci-
éncias de fatos e para uma auténtica Filosofia Universal no sentido cartesiano,
uma ciéncia universal a partir de uma fundamentagdo absoluta. Toda a ra-
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cionalidade do fato reside, decerto, no a priori. Ciéncia aprioristica € ciéncia
do principial, a que a ciéncia dos fatos deve recorrer para que possa, justa-
mente, tornar-se uma ciéncia principialmente fundamentada - apenas que
a ciéncia aprioristica nédo pode ser uma ciéncia ingénua, mas uma ciéncia
que desponte a partir de fontes fenomenolégico-transcendentais tltimas.

Finalmente, para nio deixar surgir qualquer mal-entendido, quero
indicar que a Fenomenologia exclui toda e qualquer Metafisica que opere
ingenuamente com absurdas coisas-em-si, mas nao toda e qualquer Me-
tafisica em geral. O Ser em si primeiro, que precede toda e qualquer obje-
tividade mundana e que em si a transporta, é a intersubjetividade trans-
cendental, <39> o todo das monadas, comunalizando-se em diferentes
formas. Mas, no interior da esfera monédica fatica, e enquanto possibili-
dade ideal de esséncia para toda e qualquer esfera monddica concebivel,
surgem todos os problemas da faticidade contingente, da Morte, do Des-
tino, da possibilidade de uma vida subjetiva que se exige que seja plena de
sentido, numa acepgio muito particular, também o problema do sentido
da Histéria etc. Podemos também dizer que se trata dos problemas ético-
religiosos, postos, porém, no terreno em que deve ser posto tudo o que
pode ter um sentido possivel para nos.

Assim se realiza a ideia de uma Filosofia Universal — completamente
diferente do que pensaram Descartes e os seus contemporaneos, guiados
pela nova Ciéncia da Natureza -~ ndo enquanto sistema universal da teo-
ria dedutiva, como se todo e qualquer ente estivesse incluido na unidade
de um calculo, mas antes enquanto sistema de disciplinas fenomenolégicas
correlativas, desenvolvidas a partir do fundamento ultimo néo do axioma
ego cogito, mas de uma autorreflexdo universal.

Por outras palavras: o caminho necessirio que leva a um conheci-
mento fundamentado de modo tltimo, no sentido mais elevado, ou, 0 que
é 0 mesmo, a um conhecimento filos6fico, é o de um autoconhecimento
universal, de inicio monadico e, de seguida, intermonadico. [v@6i oeavTtdV
— eis que estas palavras délficas ganharam uma nova significagdo, Ciéncia
positiva é ciéncia perdida no mundo. Deve-se primeiro perder o mundo
pela epoché para ganha-lo de novo numa autorreflexao universal. Noli foras
ire, disse Agostinho, in te redi, in interiore homine habitat veritas.
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MEDITACOES CARTESIANAS

UMA INTRODUCAO NA FENOMENOLOGIA

<43>
INTRODUCAO

§ 1. As Meditagdes de Descartes como prototipo da reflexio filoséfica

Por razdes particulares, enche-me de alegria poder falar da Feno-
menologia Transcendental neste lugar venerabilissimo da ciéncia fran-
cesa. Porque o maior pensador francés, René Descartes, deu-lhe um
novo impulso através das suas meditacdes. O estudo dessas meditagdes
influenciou diretamente a transformagdo de uma Fenomenologia ja em
desenvolvimento numa forma nova de Filosofia Transcendental. Assim,
quase se poderia denominar a Fenomenologia como um neocartesianis-
mo, por mais que ela tenha de rejeitar quase no seu todo - precisamente
por causa do desenvolvimento radical dos motivos cartesianos — o bem
conhecido teor doutrindrio da filosofia cartesiana.

Devido a essa situagao, poderei estar de antemdo plenamente segu-
ro do seu interesse se comegar com aqueles motivos das Meditationes de
prima philosophia que tém, como creio, um significado eterno, e se pros-
seguir caracterizando as transformagdes e reformulag¢des por via das quais
surgiram o método e a problematica fenomenolégico-transcendentais.

Qualquer principiante de Filosofia conhece o notavel curso de pen-
samento das Meditationes. Tornemos para nos presente a ideia diretora.
A sua meta é uma completa reforma da Filosofia numa ciéncia baseada
na fundamentagdo absoluta. Isto envolve, para Descartes, uma corres-
pondente reforma de todas as ciéncias. Porque, segundo ele, estas sdo
apenas membros dependentes da Ciéncia Universal una - e isto ¢ a Filo-
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sofia. Somente na sua unidade sistematica poderao elas tornar-se ciéncia
auténtica. Contudo, tal como se desenvolveram historicamente, falta-lhes
<44> esta autenticidade da fundamentacio tltima e total a partir de vi-
soes intelectivas absolutas — visdes intelectivas para l4 das quais ja néo se
possa remontar. Carecemos, por isso, de uma reconstrucao radical que dé
satisfacio 4 ideia de Filosofia, enquanto unidade universal das ciéncias na
unidade de uma tal fundamentacio absoluta. Esta exigéncia de recons-
trucio exerce-se, em Descartes, numa filosofia virada para o sujeito. Esta
viragem subjetiva consuma-se em dois niveis significativos. Primeiro:
todo aquele que queira seriamente tornar-se fildsofo deve, “uma vez na
vida”, recolher-se em si proprio e procurar, dentro de si proprio, destruir
todas as ciéncias que, até entdo, para ele valiam, para de novo as construir.
Filosofia — sabedoria (sagesse) — é assunto totalmente pessoal do filésofo.
Ela deve acontecer como sua sabedoria, como seu saber, por si proprio
adquirido e que continuadamente se esforga pelo universal, como um
saber pelo qual, desde o inicio, ele pode responder, em cada um dos seus
passos, a partir das suas visoes intelectivas absolutas. Se tomei a decisdo
de viver para esta meta — que s6 ela me pode por no caminho de um de-
senvolvimento filoséfico — escolhi, entdo, com isso, o comego da absoluta
indigéncia de conhecimentos. Neste comego, terei manifestamente como
primeira questdo refletir sobre como poderei encontrar um método de
progressio, que possa conduzir-me ao saber auténtico. As meditagoes
cartesianas nio pretendem ser, portanto, um assunto meramente privado
do filésofo Descartes, muito menos uma simples forma literdria impres-
sionante para uma apresentacdo de fundamentos de Filosofia Primeira.
Pelo contrario, elas delineiam o prototipo das meditagbes necessarias a
todo e qualquer fildsofo incipiente, somente a partir das quais podera
originariamente despontar uma filosofia.

Se nos voltarmos para o conteido das Meditagdes — tao estranho
para nés, hoje em dia - consumar-se-4, com isso, um regresso a0 <45>
ego filosofante num segundo e mais profundo sentido, um regresso ao ego
das cogitationes puras. Aquele que medita realiza este regresso por meio
do bem conhecido e muito notavel método da duvida. Dirigido de um
modo radicalmente consequente para a meta do conhecimento absoluto,
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ele recusa-se a deixar que algo valha como um ser se nio estiver prote-
gido de toda e qualquer possibilidade pensavel de se tornar duvidoso. A
respeito de tudo o que é certo na vida de experiéncia e de pensamento na-
turais, ele realiza, por essa via, uma critica metédica quanto a possibilida-
de de isso ser posto em divida, e procura adquirir, por meio da exclusdo
de tudo o que deixa ainda em aberto a possibilidade da duvida, um even-
tual acervo de coisas absolutamente evidentes. Por este método, a certeza
da experiéncia sensivel, na qual o mundo é dado na vida natural, ndo
resiste A critica e, por conseguinte, o ser do mundo deve, neste estadio
do comeco, deixar de ser valido. Aquele que medita mantém como abso-
lutamente indubitavel - como algo que néo se pode suprimir, mesmo se
este mundo ndo existisse — somente a si proprio, enquanto ego puro das
suas cogitationes. O ego assim reduzido realiza, agora, um tipo solipsisti-
co de filosofar. Ele procura caminhos apoditicamente certos através dos
quais, da sua interioridade pura, possa abrir uma exterioridade objetiva.
Isto sucede naquela forma bem conhecida em que, desde logo, sdo pos-
tas a descoberto a existéncia de Deus e a sua veracitas e, de seguida, por
meio delas, a natureza objetiva, o dualismo das substancias finitas, numa
palavra, o dominio objetivo da Metafisica e das ciéncias positivas e as
ciéncias positivas elas proprias. Todos os meios de inferéncia sucedem,
como deve ser, tendo como fio condutor principios que sdo imanentes ao
ego puro, que sdo “inatos”

§ 2. Necessidade de um novo comego radical da Filosofia

Até aqui, Descartes. Perguntamos agora: valera mesmo a pena ave-
riguar se havera um significado eterno nestes pensamentos, serdo eles
ainda apropriados para infundir forgas vivas ao nosso tempo?

Em todo caso, d4 que pensar que as ciéncias positivas, que deve-
riam obter uma fundamentagido racional absoluta através destas medita-
¢Oes, se tenham, porém, interessado tdo pouco por elas. Certamente que,
no nosso tempo, depois de um brilhante desenvolvimento de trés sécu-
los, elas se sentem muito entravadas no seu progresso por obscuridades
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nos seus fundamentos. Mas, quando tentam proceder a reformulagdo dos
seus fundamentos, <46> a nenhuma delas ocorre retornar as meditagdes
cartesianas. Por outro lado, deve dar-se bastante importancia a que as
meditacdes tenham feito época, na Filosofia, num sentido completamen-
te Unico, a saber, precisamente por via do seu regresso ao ego cogito puro.
De fato, Descartes inaugurou uma filosofia de um tipo completamente
novo: alterando o seu estilo de conjunto, a Filosofia assume uma vira-
gem radical do objetivismo ingénuo para o subjetivismo transcendental,
que, em tentativas sempre novas e, contudo, sempre insuficientes, parece
esforcar-se por atingir uma forma final necessiria. Nao deverd, entéo,
esta continuada tendéncia trazer consigo um sentido eterno, ser para nds
uma magna tarefa, que nos ¢ imposta pela propria histéria e que convoca
a colaboragdo de todos nds?

A decomposicdo da Filosofia atual, na sua atividade desorientada,
da-nos que pensar. Se considerarmos a Filosofia ocidental do ponto de
vista da unidade de uma ciéncia, entdo, por comparagdo com 0s tempos
precedentes, o seu declinio é inegavel desde o meado do século passado.
Essa unidade perdeu-se, tanto na posi¢io da meta como na problemética
e no método. A medida que, com o inicio da Modernidade, a fé religio-
sa cada vez mais se exteriorizava numa convengdo sem vida, erguia-se
a humanidade pensante sobre uma nova grande f¢é, a de uma Filosofia e
Ciéncia auténomas. A cultura humana no seu todo deveria ser conduzi-
da por visées intelectivas cientificas, ser iluminada por elas e, assim, ser
reformada numa nova cultura auténoma.

Entretanto, também essa fé caiu na inautenticidade e definhou. Nao
sem razao. Em vez de uma Filosofia unitdria e viva, temos uma literatura
filosofica crescendo sem limites e quase sem coeréncia; em vez de uma
séria confrontacio de teorias conflitantes que, porém, tornam manifesta,
pelo seu préprio confronto, a sua solidariedade intima, a sua comunida-
de nas convic¢coes fundamentais e a sua fé imperturbavel numa Filosofia
verdadeira, temos uma atividade de recensdo e de critica aparentes no
lugar de um sério filosofar com os outros e de uns para os outros. Nao
se trata ai, de modo nenhum, de um estudo reciproco conscientemente
responsével, no espirito de um sério trabalho em conjunto <47> de olhos
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postos em resultados objetivamente validos. “Resultados objetivamente
vélidos” — isto ndo quer dizer, contudo, outra coisa senio resultados que
foram esclarecidos por meio da critica reciproca e que, a partir dai, se
mantém contra qualquer critica. Como seria, porém, possivel um estu-
do e um trabalho conjunto efetivos, quando ha tantos filésofos e quase
tantas filosofias? Certamente que ainda temos congressos filoséficos — os
filésofos encontram-se, mas néo, infelizmente, as filosofias. A estas falta a
unidade de um espago espiritual, em que pudessem ser umas para as ou-
tras, atuar umas sobre as outras. Pode ser que as coisas estejam melhores
no interior de “escolas” ou de “tendéncias” singulares; contudo, pelo fato
de existirem sob a forma da singularidade e tendo em vista a situacio fi-
losofica do presente no seu conjunto, as coisas permanecem, no essencial,
tais como as caracterizamos.

Nao estaremos nds, neste desditoso presente, numa situacio seme-
Ihante aquela que Descartes encontrou na sua juventude? Nio estaremos,
portanto, no tempo oportuno para recordar aquele seu radicalismo de
filésofo incipiente e também para submeter a uma subversdo cartesiana
essa literatura filosofica enorme a perder de vista, com a sua mescla de
grandes tradi¢des, de novos comegos “mais sérios”, de movimentos lite-
rarios da moda (que contam produzir efeito, ndo estudo), e de comegar
com novas Meditationes de prima philosophia? Nio podera o desconforto
da nossa situagio filosofica ser, no fundo, remetido para a circunstincia
de as forgas impulsionadoras que irradiam dessas meditagdes terem per-
dido a sua origindria vivacidade, e isso certamente porque estd perdido
o espirito de radicalismo da autorresponsabilidade filoséfica? Néo per-
tencerd, antes, ao sentido fundamental da Filosofia auténtica a exigéncia,
supostamente excessiva, de uma filosofia montada a partir da derradeira
auséncia de pressupostos que pensar se possa, de uma filosofia que se
forme, numa efetiva autonomia, a partir de evidéncias altimas por ela
propria produzidas, e que seja, por essa via, absolutamente autorrespon-
sdvel? O anseio por uma Filosofia plenamente viva conduziu, nos tempos
recentes, a multiplos renascimentos. Nao serd, porém, o Unico renas-
cimento frutuoso precisamente o que desperta de novo as meditagbes
cartesianas: ndo para as adotar no seu contetido, mas para pdr por vez
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primeira a descoberto o sentido mais profundo do seu radicalismo no
retorno ao ego cogito <48> e, numa consequéncia mais lata, os valores
eternos dai provenientes?

Em todo caso, com isso fica apontado o caminho que conduziu a
Fenomenologia Transcendental.

Pretendemos, agora, fazer em conjunto este caminho, pretendemos
meditar cartesianamente, enquanto fildsofos que comecam radicalmente,
com a maior precaugio, naturalmente, e preparados para toda e qualquer
transformacio das antigas meditagOes cartesianas. Extravios sedutores,
nos quais cafram tanto Descartes como os seus seguidores, devem ser,
por esta via, esclarecidos e evitados.
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O CAMINHO PARA O EGO TRANSCENDENTAL

§ 3. A subversdo cartesiana e a ideia diretora de uma fundamentagio ab-
soluta da Ciéncia

Com a decisdo de filésofos que comegam radicalmente, comega-
mos entio, de novo, cada um por si e em si, por pdr de lado, desde logo,
todas as nossas convicgdes até agora validas e, com isso, também todas as
nossas ciéncias. A ideia condutora das nossas meditagdes serd, tal como
para Descartes, a de uma ciéncia a fundamentar numa radical autenti-
cidade e, derradeiramente, a de uma Ciéncia Universal. Mas em que fi-
camos com a indubitabilidade da propria ideia, da ideia de uma ciéncia
a fundamentar absolutamente, dado nao podermos dispor de qualquer
ciéncia previamente dada como exemplo de uma tal [ciéncia]' auténtica
(nenhuma ciéncia vale ja para nds)? Designa ela uma ideia-final legitima,
uma meta possivel de uma praxis possivel? Manifestamente, também isto
é algo que ndo podemos pressupor, ja para nao falar de tomarmos de an-
temao como estabelecidas quaisquer normas para tais possibilidades ou
mesmo de nos termos de apropriar de uma forma de estilo supostamente
6bvia, a da Ciéncia auténtica enquanto tal. Porque, no fundo, isso seria
pressupor toda uma Légica enquanto Doutrina da Ciéncia, se bem que
também esta esteja, porém, envolvida na subversao de todas as ciéncias.
O préprio Descartes tinha de anteméo um ideal de ciéncia, o da Geome-
tria, correspondentemente, o da Ciéncia matematica da Natureza. Este
ideal determina os séculos como um fatal <49> preconceito, e determina
também, por ndo ser criticamente ponderado, as préprias meditagdes.

1 N.T.: A palavra “ciéncia” estd omissa no texto da Husserliana e, em consequéncia,
como o editor assinala, a frase parece estar truncada.
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Para Descartes, era algo 6bvio de antemao que a Ciéncia Universal tivesse
a forma de um sistema dedutivo, pelo qual a construcio deveria repousar,
no seu todo, sobre um fundamento axiomatico que fundamentasse a de-
dugdo. A respeito da Ciéncia Universal, o axioma da autocerteza absoluta
do ego, com os principios axiomaticos inatos a este ego, desempenhava
um papel semelhante ao dos axiomas geométricos no caso da Geometria
- apenas que este fundamento axiomatico residia numa dimensao ainda
mais profunda que o da Geometria e era convocado para cooperar na
fundamentacio ultima deste.

Nada disso nos deve condicionar. Como fildsofos incipientes, ndo
temos ainda nenhum ideal de ciéncia em vigor; e apenas o poderemos ter
porquanto para nés proprios de novo o criemos.

Contudo, nio abandonamos, com isto, a meta geral de fundamen-
tacdo absoluta da Ciéncia. Ela deve, antes, motivar continuadamente a
marcha da nossa meditacao, tal como o fizera na meditagdo cartesjana, e
formar-se gradualmente até uma determinagdo concreta. Devemos, ape-
nas, estar precavidos quanto ao modo como a pomos como meta — nio
podemos, desde logo, pressupor nem sequer a sua possibilidade. Mas
como pode, agora, ser clarificado e também assegurado este modo de
posi¢do de uma meta?

A ideia geral da Ciéncia tomamo-la nés, naturalmente, das ciéncias
faticamente dadas. Se elas se tornaram, na nossa atitude radicalmente
critica, simples ciéncias presumidas, entdo a sua ideia final geral deve
também, no mesmo sentido, ter-se tornado uma ideia simplesmente pre-
sumida. Portanto, ndo sabemos mesmo se ela pode ser, em geral, realiza-
da. Todavia, nesta forma do ser presumido e numa generalidade indeter-
minada e fluida, temo-la ainda e, portanto, temos também a ideia de uma
Filosofia, a saber, enquanto uma ideia de que desconhecemos se sera e
como serd realizivel. Tomamos essa ideia como uma presungdo proviso-
ria, que aceitamos tentativamente e que deixaremos, a titulo de tentame,
conduzir as nossas meditacdes. Examinaremos ponderadamente como
pode ela ser pensada enquanto possibilidade e, de seguida, como poderia
ser realizada. Seguramente que cairemos naquilo que, no inicio, serdo
complicacdes estranhas — como, porém, <50> poderiam elas ser evitadas,
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se 0 nosso radicalismo nio permanecer um espirito inane, mas tiver de
nos levar a acao? Progridamos, entdo, pacientemente.

§ 4. Desvendamento do sentido final da Ciéncia por imersdo vivencial nela,
enquanto fendémeno noemdtico

Manifestamente, torna-se agora prioritario clarificar a ideia-direto-
ra que, no comego, paira diante de nés numa generalidade vaga. Natural-
mente que nao se trata, com isso, da formagao do conceito de ciéncia, por
meio da abstragio comparativa, com base nas ciéncias factuais. Reside ja
no sentido de todas as nossas consideragbes que ciéncia, enquanto fato
de cultura, e ciéncia, em sentido verdadeiro e auténtico, ndo sio uma e a
mesma coisa, ou que aquela, através da sua fatualidade, transporta con-
sigo uma pretensdo que néo se certifica, como pretensio ja preenchida,
precisamente na simples fatualidade. Reside precisamente nesta preten-
sdo a Ciéncia enquanto ideia — enquanto ideia de Ciéncia auténtica.

Como poderemos desvendé-la e capta-la? Se bem que recusemos
toda e qualquer tomada de posigdo a respeito da validade das ciéncias fati-
cas (validade que elas pretendem), por conseguinte, a respeito da autentici-
dade das suas teorias e, correlativamente, da capacidade dos seus métodos
de teorizacio, nada nos impede, porém, de imergir vivencialmente no seu
esforco e no seu agir cientificos e de, com isso, tornarmos para nds claro e
distinto para onde tudo isso propriamente tende. Se assim fizermos, apro-
fundando progressivamente a intengio do esforgo cientifico, desdobrar-se-
io diante de n6s os momentos constitutivos da ideia-final geral de Ciéncia
auténtica, se bem que, de inicio, apenas numa primeira diferenciacio.

Antes de todo o resto, é aqui o lugar para uma primeira clarifica¢io
do agir judicativo e do proprio juizo, com a distingio entre juizos imedia-
tos e mediatos: nos juizos mediatos, reside uma referencialidade de sentido
relativamente a outros juizos, de tal maneira que a crenga judicativa acerca
deles pressupde a desses outros juizos — a0 modo de uma crenga com base
em algo j4 acreditado; além disso, é também aqui o lugar para uma clarifi-
cacio do esforco para obter juizos fundamentados, correspondentemente,
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do agir fundamentador, em que a correcio, a verdade dos juizos — ou, no
caso de um insucesso, a <51> incorre¢do, a falsidade -, deve ser compro-
vada. No caso dos juizos mediatos, esta comprovacao é ela propria media-
ta, apoiando-se naqueles juizos imediatos que estdo compreendidos no
sentido judicativo e coenvolvendo também, em concreto, a sua fundamen-
tacio. A uma fundamentagao consumada uma vez, correspondentemente,
a verdade por ela comprovada, podemos refornar sempre que queiramos.
Por forca desta liberdade de realizagdo reiterada do que, com isso, estd
consciente como uma e a mesma verdade, esta serd um adquirido perma-
nente, ou uma possessao, e chamar-se-4, enquanto tal, conhecimento.

Se prosseguirmos desse modo (aqui, naturalmente, dando apenas
indicagdes), logo chegaremos, por via de uma explicitagdo mais preci-
sa do sentido de uma fundamentagio ou de um conhecimento, a ideia
de evidéncia. Na fundamentagio auténtica, os juizos mostram-se cOmo
corretos, como concordantes, ou seja, a fundamentagao é a concordan-
cia do juizo com a propria situagao julgada (com a coisa ou 0 estado-
de-coisas). Dito com mais precisdo: o julgar ¢ um visar €, em geral, um
simples presumir de que seja isto € aquilo; o juizo (aquilo que ¢ julgado)
¢, entio, coisa simplesmente presumida, correspondentemente, estado-
de-coisas presumido, ou visada cousal, visada de um estado-de-coisas.
Mas, eventualmente, contrapde-se a isto um visar judicativo eminente
(um ter consciéncia disto ou daquilo julgando). Chama-se evidéncia. Em
vez de se visar remotamente uma coisa, na evidéncia a coisa estd presente
como ela prépria, o estado-de-coisas esta presente como ele proprio -
aquele que julga tem-nos, portanto. Um julgar que simplesmente presu-
me dirige-se, através de uma transposicao consciente, para a evidéncia
correspondente de acordo com a propria coisa ou estado-de-coisas. Esta
transposigio comporta em si o carater do preenchimento da simples vi-
sada, o carater da sintese do recobrimento concordante, ela é um estar
ciente evidente a respeito da corredo do que, acerca de uma coisa, fora
antes visado remotamente.

Se o fizermos, deparar-se-nos-ao, entdo, elementos fundamentais
daquela ideia-final que rege o agir cientifico no seu todo. Por exemplo, 0
cientista ndo quer julgar simplesmente, mas antes fundamentar os seus
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juizos. Dito com mais precisio, ele ndo quer deixar valer, perante si pro-
prio e os outros, qualquer conhecimento cientifico que néo tenha funda-
mentado perfeitamente e que, por isso, ndo possa ser justificado com-
pletamente e em qualquer momento pelo livre retorno ao ato iterdvel de
fundamentagio. Isto pode, de fato, permanecer uma simples pretensdo;
em todo caso, estd af uma meta ideal.

<52> Uma coisa deve ser ainda destacada complementarmente: de-
vemos distinguir, por um lado, o juizo (no sentido mais lato de um visar
de ser) e a evidéncia e, por outro lado, o juizo pré-predicativo e a evidén-
cia pré-predicativa. A evidéncia predicativa contém a pré-predicativa.
Aquilo que é visado, correspondentemente, que é visto com evidéncia
vem 4 expressdo, e a ciéncia pretende, em geral, julgar expressamente e
manter fixo o juizo, a verdade enquanto expressada. Mas a expressao en-
quanto tal pode ajustar-se melhor ou pior ao que é visado e por si proprio
dado, portanto, ela tem a sua propria evidéncia ou nio evidéncia, que vai
juntamente com a predicagao; por isso, a evidéncia da expressao é tam-
bém codeterminante da ideia de verdade cientifica, enquanto situagao
predicativa ultimamente fundamentada ou a fundamentar.

§ 5. A evidéncia e a ideia de Ciéncia auténtica

Continuando a meditar desta maneira e nesta dire¢do, nds, fil-
sofos incipientes, reconhecemos que a ideia cartesiana de uma ciéncia
e, em suma, de uma ciéncia universal, a partir de uma fundamentagéo e
justificagdo ultimas, outra coisa ndo ¢ sendo a ideia que constantemente
guia todas as ciéncias e 0s seus esforgos para a universalidade - seja como
for que fiquemos a respeito da sua realizagdo fatual.

No sentido mais lato de todos, evidéncia é a experiéncia de que algo
é e é assim, ela é, justamente, um fitar espiritualmente a prdpria coisa. O
conflito com o que a evidéncia, com o que a experiéncia mostra, produz
o negativo da evidéncia (ou a evidéncia negativa) e, enquanto seu con-
tetdo, a falsidade evidente. A evidéncia, & qual pertence, de fato, toda a
experiéncia, no sentido estrito habitual, pode ser mais ou menos perfeita.

49



Meditacdes Cartesianas e Conferéncias de Paris * Edmund Husserl

A evidéncia perfeita e o seu correlato, a verdade pura e auténtica, é dada
como uma ideia que reside no esfor¢o para o conhecimento, para o pre-
enchimento da intencdo que visa, correlativamente, como algo a extrair
por imersdo vivencial num tal esforgo. Verdade e falsidade, critica e ade-
quagdo critica 4 doagdo evidente sdo assuntos quotidianos, que jogam ja
o seu papel, de um modo constante, na vida pré-cientifica. Para esta vida
quotidiana, como os seus fins cambiantes e relativos, bastam evidéncias e
verdades relativas. A Ciéncia, porém, <53> procura verdades que sejam
e que permanegam validas de uma vez por todas e para qualquer um; em
conformidade com isso, ela busca confirmagdes de um novo tipo, que
sejam levadas até o fim. Mesmo quando a Ciéncia, como ela deve por
fim perceber, ndo chega de fato & realizagio de um sistema de verdades
absolutas e se vé na necessidade de modificar sempre de novo as suas
verdades, ela segue, porém, precisamente a ideia da verdade absoluta ou
cientificamente auténtica e vive, de acordo com isso, num horizonte in-
finito de aproximacdes que se esforcam por atingi-la. Com isto, ela visa
superar nio apenas o conhecimento quotidiano, mas também a si propria
in infinitum; isto acontece também por ela ter em vista a universalidade
sistematica do conhecimento, esteja esta referida a um qualquer dominio
cientifico fechado ou a uma pressuposta unitotalidade do ente enquanto
tal, no caso de ser possivel uma Filosofia e de esta estar em questdo. Ten-
do em conta a sua intencio, pertence, portanto,  ideia da Ciéncia e da
Filosofia uma ordem de conhecimento indo dos conhecimentos em si pri-
meiros para os conhecimentos em si posteriores; derradeiramente, portan-
to, LM COMeECOo e uma progressio que nao seja suscetivel de uma escolha
arbitraria, mas que se fundamente na natureza das proprias coisas.

Desse modo — através da imersio vivencial meditativa na generali-
dade do esforco cientifico - desvendam-se-nos os elementos capitais da
ideia-final de Ciéncia auténtica, que domina este esforgo de uma maneira
ainda vaga no inicio, sem que nds, a respeito da sua prépria possibilidade
ou do caréter supostamente 6bvio de um tal ideal de ciéncia, tenhamos
estabelecido ja de anteméo qualquer pressuposicao.

Aqui, nio podemos dizer o seguinte: “Para que nos importunarmos
com tais investigacdes e verificagdes? Manifestamente, elas pertencem a
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Doutrina Geral da Ciéncia ou Légica, a qual, obviamente, devera ser aplica-
da, tanto aqui como subsequentemente”. Todavia, devemo-nos precaver, jus-
tamente, contra tais coisas 6bvias. Sublinhamos o que ja dissemos a propdsi-
to de Descartes: tal como com todas as ciéncias previamente dadas, também
a Logica se vé destituida de validade com a subversdo universal. Deveremos
adquirir por nos proprios tudo aquilo que nos possa servir de ponto de par-
tida filoséfico. Se, mais tarde, resultara para nés uma ciéncia auténtica do
tipo da Logica tradicional, ¢ coisa que nio podemos agora saber.

Com este trabalho preliminar — mais indicado de um modo apro-
ximativo <54> do que explicitamente prosseguido -, ganhamos clarida-
de bastante para que possamos fixar um primeiro principio metodoldgico
para todo o nosso procedimento posterior. E manifesto que eu, enquanto
principiante filoséfico, esforcando-me por atingir a meta presumida da
Ciéncia auténtica, nio poderei, para ser consequente, fazer nem deixar
valer nenhum juizo que eu ndo tenha formado a partir da evidéncia, a
partir das experiéncias em que a coisa ou o estado-de-coisas em questao
estdo para mim presentes enquanto eles préprios. Certamente que devo
sempre refletir sobre a evidéncia respectiva, examinar o seu alcance e tor-
nar para mim préprio evidente até onde ela se estende, até que ponto se
estende a sua perfeicio, a efetiva autodoagdo da prépria coisa. Af onde ela
falha, nao poderei reivindicar qualquer validade final e, no melhor dos
casos, devo por o juizo na conta de um estddio intermédio possivel no
caminho que conduz a essa validade final.

Porque as ciéncias tendem para predicagoes que exprimam de um
modo completo e num ajuste evidente o que foi pré-predicativamente
visto, sera compreensivel que nos preocupemos também com este aspec-
to da evidéncia cientifica. Devido a instabilidade, a plurivocidade da lin-
guagem comum e também a sua excessiva parcimonia no que diz respei-
to 4 completude da expressdo, é necessario, mesmo quando sdo usados
0s seus recursos expressivos, uma nova fundamentagio das significa¢oes,
por meio da origindria orientacdo das expressoes pelas visdes intelectivas
cientificamente geradas e pela sua fixagio firme a estas significagdes. Po-
mos também isto na conta do nosso principio metédico da evidéncia, o
qual deve, a partir de agora, dar a norma de um modo consequente.
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Mas como nos ajudaria este principio, toda a meditagdo que de-
senvolvemnos até aqui, se ele ndo nos fornecesse qualquer utensilio para
proceder a um efetivo comeco, a saber, para por a ideia de Ciéncia autén-
tica na via da realizacdo? Dado que a esta ideia pertence a forma de uma
ordenacio sistematica dos conhecimentos — conhecimentos auténticos
_, dai resulta, entdo, enquanto questio do comego, a demanda dos conhe-
cimentos em si primeiros, que devem suportar no seu todo o edificio de
varios niveis do conhecimento universal. Se a nossa meta presuntiva deve
poder ser uma meta possivel do ponto de vista prético, nds, que medita-
mos na nossa completa indigéncia de conhecimento cientifico, devemos,
por isso, ter acesso a evidéncias que jé tenham em si o selo de uma tal
vocacio, <55> na medida em que sejam reconheciveis como precedendo
todas as outras evidéncias que se possa imaginar. Mas elas deverdo tam-
bém possuir uma certa perfei¢ao, deverio trazer consigo uma seguranca
absoluta a respeito dessa evidéncia da sua precedéncia relativamente a
todas as outras, se, a partir delas, a progressao € a construcido de uma
ciéncia, sob a ideia de um sistema de conhecimentos com uma validade
definitiva — com a infinidade presumida que pertence a esta ideia —, de-
vem poder ter um sentido.

§ 6. Diferenciagdo da evidéncia. A exigéncia filoséfica de uma evidéncia
apoditica e em si primeira

Contudo, aqui, neste ponto decisivo do comeco, devemos, medi-
tando, penetrar mais profundamente. O discurso sobre certeza absoluta
ou, 0 que é 0 mesmo, sobre indubitabilidade absoluta, carece de clariﬁca}—
¢do. Esta leva-nos a dar atengao a0 fato de que, numa explicitacéo m?us
precisa, a idealmente exigida perfeicdo da evidéncia se torna diferencia-
da. No presente nivel inicial da meditagao filoséfica, temos a infinidade
ilimitada das experiéncias pré-cientificas, das evidéncias: elas sio mais
ou menos perfeitas. Imperfeicao significa, ai, em regra, incompletude,
unilateralidade, relativa obscuridade, indistingdo na autodoagio da coi-
sa ou do estado-de-coisas, por conseguinte, afetagao da experiéncia com
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componentes covisados e pré-visados que ndo sdo preenchidos. A perfecti-
bilidade consuma-se, entdo, como progressao sintética de experiéncias
concordantes, nas quais esses elementos covisados chegam & experiéncia
preenchente efetiva. A correspondente ideia de perfeicio seria a da evi-
déncia adequada, coisa em que frequentemente permanece em aberto se
ela, por questdes de principio, ndo reside no infinito.

Se bem que essa ideia dirija constantemente o intento do cientista,
uma outra perfeicdo da evidéncia tem, contudo, para ele (como podere-
mos verificar por meio da mencionada imersao vivencial nesse intento)
uma dignidade mais elevada, a saber, a da apoditicidade; ela pode surgir
também, eventualmente, nas evidéncias inadequadas. Ela é uma indubi-
tabilidade absoluta num sentido inteiramente determinado e peculiar - a
indubitabilidade absoluta que o cientista pede a todos os principios e cujo
valor mais alto se patenteia no seu esfor¢o de, relativamente aos funda-
mentos ja evidentes em e por si mesmos, <56> fundamentd-los uma vez
mais, a um nivel mais elevado, pelo regresso a principios, conferindo, por
essa via, a esses fundamentos a dignidade suprema da apoditicidade. O
carater fundamental da apoditicidade deve ser assim caracterizado:

Toda e qualquer evidéncia é autocaptagao de um ser ou de um ser-
assim no modo “ele préprio”, na plena certeza acerca deste ser, a qual, por-
tanto, exclui qualquer davida. Dai ndo se segue, porém, que ela exclua a
possibilidade de que o evidente se possa tornar posteriormente duvidoso,
que O ser se possa expor como aparéncia, possibilidade para a qual a expe-
riéncia sensivel nos fornece ja exemplos. Esta possibilidade em aberto de
se tornar duvidoso, correspondentemente, do possivel ndo ser apesar da
evidéncia, deve poder ser sempre reconhecida de antemao através de uma
reflexdo critica sobre a operatividade da evidéncia. Mas uma evidéncia
apoditica tem a peculiaridade notavel de ndo ser em geral, apenas e sim-
plesmente, uma certeza de ser acerca das coisas ou dos estados-de-coisas
nela evidentes, mas de se revelar ao mesmo tempo, pela reflexio critica,
como a absoluta impensabilidade do seu nio ser; que ela, portanto, de an-
temdo exclui como algo sem objeto qualquer duvida que possamos con-
ceber. Além disso, a evidéncia desta reflexao critica tem a dignidade de
ser apoditica, portanto, tem-no também a evidéncia acerca da existéncia
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desta impensabilidade do ndo ser do que reside na certeza evidente, e o
mesmo para toda e qualquer reflexao critica de nivel superior.
Recordemo-nos, agora, do principio cartesiano da absoluta indu-
bitabilidade, pelo qual deveria ser excluida, enquanto principio para a
edificacio da Ciéncia auténtica, qualquer duvida concebivel e mesmo
toda e qualquer duvida de fato que ndo tivesse fundamento. Se, por via
desta nossa meditacio, obtivemos esse principio numa forma mais clara,
pergunta-se, agora, s¢ e como nos podera ele auxiliar para realizarmos
um efetivo comeco. De acordo com o que foi dito, formula-se, como uma
pergunta da Filosofia incipiente s6 agora determinada, se havera para nds
evidéncias patentedveis que, como deveremos presentemente dizer, por
um lado tragam consigo apoditicamente a visdo intelectiva de que pre-
cedem todas as evidéncias concebiveis enquanto em si primeiras e, por
outro, também se possa ver que sdo elas proprias apoditicas; se elas forem
inadequadas, entdo deverdo ter, no minimo, um teor apoditico reconhe-
civel, um teor de ser que, por forca da apoditicidade, esteja firmemente
assegurado de uma vez por todas. Certamente que 0 como <57> € mesmo
o se serd possivel ir mais além na ulterior edifica¢o de uma Filosofia
apoditicamente assegurada serd coisa que deve ficar para cura posterior.

§ 7. A evidéncia acerca da existéncia do mundo ndo é apoditica; sua inclu-
sdo na subversdo cartesiana

A pergunta sobre as evidéncias em si primeiras parece poder re-
solver-se sem dificuldade. Néo se oferecera a existéncia de um mundo,
sem mais, como uma tal evidéncia? A vida ativa quotidiana refere-se ao
mundo, a ele se referem também todas as ciéncias, imediatamente as ci-
éncias de fatos e mediatamente, como instrumentos do método, as cién-
cias aprioristicas. Antes de tudo o mais, o ser do mundo ¢ por si mesmo
6bvio - tanto que ninguém pensard em enuncid-lo expressamente por
uma proposicio. Temos, afinal, a experiéncia continuada, pela qual este
mundo estd incessantemente diante dos nossos olhos como sendo in-
questionavelmente. Mas, por mais que esta evidéncia seja em si anterior
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a todas as evidéncias da vida voltada para o mundo e de todas as ciéncias
- das quais ela é o fundamento que constantemente as suporta —, depres-
sa ficamos na davida sobre se ela podera reivindicar, nesta sua funcéo,
um carater apoditico. E, quando prosseguimos com esta divida, torna-
se visivel que essa evidéncia também ndo poderd reivindicar a prerro-
gativa de ser a evidéncia absolutamente primeira. No que diz respeito
ao primeiro ponto, a experiéncia sensivel universal, em cuja evidéncia
o mundo nos é constantemente dado de antemao, ndo deve ser tomada,
sem mais, como uma evidéncia apoditica em que fosse absolutamente
excluida a possibilidade de que se tornasse duvidoso que o mundo fos-
se efetivamente, ou seja, a possibilidade do seu nio ser. Ndo ¢ apenas
cada coisa singular experienciada que pode sofrer uma desvalorizagio,
enquanto aparéncia dos sentidos, mas também o todo da experiéncia co-
nectada, unitariamente visivel de um modo sinéptico, pode mostrar-se
como uma aparéncia, como um sornho coerente. Ndo poderemos tomar
a indicacdo destas inversdes, possiveis e reais, da evidéncia como uma
critica suficiente da evidéncia e, assim, ver nelas uma prova completa de
que é concebivel a possibilidade de um néo ser do mundo, apesar de este
ser constantemente experienciado. Retemos apenas que, para a finalidade
de uma fundamentacio radical da ciéncia, a evidéncia da experiéncia do
mundo carece, primeiro, de uma critica da sua validade e do seu alcance,
e que, portanto, ndo podemos, sem questdo, <58> tomé-la como sendo
imediatamente apoditica. Para isso, nao basta por fora de validade todas
as ciéncias que nos sdo previamente dadas, trata-las como se fossem para
nés preconceitos inadmissiveis. Também ao seu terreno universal, o do
mundo da experiéncia, deveremos nés retirar a validade ingénua. O ser
do mundo, com base na evidéncia da experiéncia natural, ndo podera
mais ser, para nos, um fato dbvio, mas devera antes ser, ele préprio, um
simples fendmeno de validade.

Ser4 que, quando mantemos essa atitude, resta ainda para nos, em
geral, um terreno de ser para quaisquer juizos, para nao falar de evidén-
cias em torno das quais se poderia fundamentar, apoditicamente alias,
uma Filosofia Universal? Nio serd o mundo o titulo para o universo do
que ¢ em geral? Poder-se-ia, portanto, evitar tomar como primeira tarefa
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in extenso essa critica da experiéncia do mundo que foi apenas indicada
acima? E, no caso de se confirmar o resultado que antecipadamente su-
pusemos para esta critica, ndo ficaria, entdo, frustrado todo o nosso pro-
pésito filoséfico? Mas como ficarfamos se o mundo ndo fosse, ao fim ao
cabo, o terreno absolutamente em si primeiro dos juizos e se, com a sua
existéncia, nio estivesse j& pressuposto um terreno de ser em si anterior?

§ 8. O ego cogito como subjetividade transcendental

Fazemos aqui, neste momento, seguindo Descartes, a grande reversdo
que, consumada da maneira correta, conduz a subjetividade transcenden-
tal: a volta para o ego cogito como terreno tltimo e apoditicamente certo de
juizos, no qual toda e qualquer Filosofia radical deve ser fundamentada.

Reflitamos. Enquanto filésofos que meditam radicalmente, nao te-
mos, agora, nem uma ciéncia que seja valida para nos, nem um mundo
que exista para n6s. Em vez de ser pura e simplesmente, ou seja, em vez de
valer para n6s de modo natural na crenga de ser da experiéncia, o mundo
é, para nos, apenas uma simples pretensdo de ser. Isto diz também respei-
to a existéncia intramundana de todos os outros eus, de tal modo que nio
deveriamos mais falar propriamente no plural comunicativo. Os outros
homens e os animais s6 sdo para mim dados da experiéncia em virtude
da experiéncia sensivel dos seus somas corporais,’ experiéncia de cuja
validade, enquanto algo que estd posto em questdo, ndo me poderei ser-
vir. Juntamente com os outros, perco eu, naturalmente, <59> também as
formacées da sociabilidade e da cultura no seu todo. Numa palavra, ndo
apenas a Natureza corpérea, mas também o inteiro mundo circundante
concreto da vida serd doravante, para mim, em vez de algo que é, apenas
fenémeno de ser. Mas, seja qual for o desenlace da pretensio a realidade

2 N.T.: Kérperliche Leib. Traduzimos invariavelmente Leib por soma e Kérper por cor-
po. Seguimos, neste ponto, uma sugestdo do préprio Husserl, que designa a ciéncia
do Leib por Somatologie {(somatologia), em Ideen lli, § 2, Hua IV... bem como os usos
que faz, em varios manuscritos, da palavra grega soma como equivalente de Leib.
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por parte deste fendmeno, e seja como for que eu me decida criticamente
pelo ser ou pela aparéncia, ele, enquanto meu fenémeno, nao ¢, porém,
nada, mas antes precisamente aquilo que torna, em geral, para mim pos-
sivel uma tal decisio critica e que, portanto, também torna possivel o que
tem, para mim, sentido e validade enquanto ser verdadeiro - ja decidido
de um modo definitivo ou para decidir. E mais: se me abstenho, como em
liberdade o posso fazer e de fato o fago, de toda e qualquer crenga de ex-
periéncia, de tal maneira que o ser do mundo da experiéncia permanega,
para mim, fora de validade, este abster-me ¢ ainda, todavia, aquilo que ¢,
e ele é juntamente com a corrente inteira da minha vida de experiéncia.
E certamente que esta vida estd para mim constantemente ai enquan-
to ela propria estd constantemente consciente de modo perceptivo, num
campo de presente, na mais primitiva originalidade; na recordagdo, ora
estas, ora aquelas coisas passadas estdo outra vez conscientes, e isso im-
plica: conscientes enquanto as préprias coisas passadas. A cada momento
posso, refletindo, dirigir um olhar atento particular para esta vida origi-
naria. Posso captar o presente como presente, o passado como passado,
tal como ele proprio é. Assim o fago agora, enquanto eu que reflete e que
exerce a mencionada abstengao.

De certo modo, o mundo experienciado nesta vida que reflete per-
manece, com isso, ai para mim, como mundo experienciado, tal como
antes, precisamente com o seu teor respectivo. Ele continua a aparecer tal
como aparecia antes, apenas que eu, como alguém que reflete filosofica-
mente, nio mantenho mais em execucdo, em validade, a crenga natural
de ser que é caracteristica da experiéncia, se bem que essa crenca esteja,
porém, ainda af e seja conjuntamente captada pelo olhar da ateng&o. Para
14 das visadas que sdo experiéncia do mundo, 0 mesmo se passa com
todos as restantes visadas que pertencem & minha corrente de vida, com
as minhas representagdes nio intuitivas, juizos, atitudes valorativas, deci-
ses, posicoes de fins e de meios etc., e particularmente com as tomadas
de posicio nelas necessariamente atestadas quando estou nas atitudes da
vida natural, irrefletida, nio filosdfica — na medida em que estas pressu-
pdem, em geral, precisamente o mundo e, portanto, encerram em si uma
crenca de ser a respeito do mundo. Também aqui, a <60> abstencéo por
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parte do eu que reflete filosoficamente, o por fora de validade as tomadas
de posicao, ndo significa o seu desaparecimento do seu campo de experi-
éncia. As vivéncias concretas em questdo sio, dizemo-lo de novo, aquilo
para que estd dirigido o olhar da atengdo, s6 que o eu atento, enquanto
eu filosofico, exerce a abstengdo a respeito do que é intuido. Também
tudo aquilo que, nas vivéncias desse tipo, era visado numa consciéncia
de validade - ou seja, o correspondente juizo, a teoria, o valor, o fim etc.
-, mantém-se completa e plenamente, apenas com esta modificagio de
validade: simples fenémeno.

Este universal por fora de validade (“inibir”, “pér fora de jogo™) to-
das as tomadas de posi¢ao perante o mundo objetivo pré-dado e, assim,
desde logo, as tomadas de posigao de ser (as tomadas de posicio a respei-
to do ser, da aparéncia, do ser de modo possivel, suposto, do ser provavel
e semelhantes) — ou, como também se costuma dizer, esta énox feno-
menoldgica ou este por entre parénteses o mundo objetivo - ndo nos poe
perante um nada. Ao contrario, aquilo de que nos apropriamos precisa-
mente por isso ou, mais claramente, aquilo de que eu, aquele que medita,
por isso mesmo me aproprio é da minha vida pura com todas as suas
vivéncias e todas as suas coisas visadas, enquanto puramente visadas, o
universo dos fendmenos no sentido da Fenomenologia. A émox é, tam-
bém se pode dizer, o método radical e universal por via do qual eu me
capto puramente como eu, com a vida de consciéncia que me é prépria,
na qual e através da qual o mundo objetivo no seu todo é para mim e,
desse modo, precisamente tal como ele é para mim. Todo e qualquer ser
mundano, espago-temporal, é para mim - isso significa: vale para mim, e
certamente porquanto o experiencio, percepciono, dele me recordo, nele
penso de algum modo, o ajuizo, valoro, desejo etc. Como é bem sabido,
Descartes designou tudo isto pela palavra cogitatio. O mundo nio é para
mim, em geral, outra coisa sendo um ser que, num tal cogito, estd cons-
ciente e vale para mim. Ele retira em exclusivo de tais cogitationes todo
o seu sentido, universal e especifico, bem como a validade de ser. Nestas
cogitationes decorre a minha vida mundana no seu todo, a que pertence
também a minha vida de investigagao cientifica e de fundamentacio. Eu
ndo posso imergir vivencialmente, experiencialmente, pelo pensamen-
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to, ndo posso imergir valorativamente ou ativamente em nenhum outro
mundo sendo naquele que tem em mim proprio e a partir de mim proprio
o seu sentido e validade. Se me coloco por sobre esta inteira vida e <61>
me abstenho de toda e qualquer consumagio de uma qualquer crenga de
ser, que toma diretamente o mundo enquanto existente - se dirijo exclu-
sivamente o meu olhar para esta prépria vida, enquanto consciéncia do
mundo, entdo aproprio-me de mim préprio enquanto ego puro, com a
corrente pura das suas cogitationes.

Assim, o ser do ego puro e das suas cogitationes precede, de fato, o
ser natural do mundo - daquele de que somente falo e posso falar - como
um ser em si anterior. O terreno de ser natural é, na sua validade de ser,
secunddrio, ele pressupde constantemente o terreno de ser transcenden-
tal. O método fenomenolégico fundamental, o da émox ] transcendental,
na medida em que reconduz ao terreno do ser transcendental, chama-se,
por isso, redugio transcendental-fenomenologica.

§ 9. Alcance da evidéncia apoditica do “eu sou”

A préxima pergunta serd se esta redugio torna possivel uma evi-
déncia apoditica do ser da subjetividade transcendental. Apenas se a ex-
periéncia de si préprio for apoditica podera ela servir de subsolo para
juizos apoditicos; s6 entdo estara a nossa disposicdo o prospecto de uma
Filosofia, de uma construcio sistematica de conhecimentos apoditicos
a partir do campo das experiéncias e dos juizos em si primeiros. Que o
ego sum, correspondentemente, o sum cogitans, deva ser apoditicamente
enunciado, que nds, portanto, tenhamos debaixo dos pés um primeiro
terreno de ser apoditico, isto, como ¢ sabido, foi o que Descartes viu,
pois tanto sublinhou a indubitabilidade dessa proposigédo como também
que o proprio eu duvido pressupde ja um eu sou. Trata-se com isso, tam-
bém em Descartes, daquele eu que esta ciente de si mesmo depois de ter
posto fora de validade o mundo da experiéncia, enquanto possivelmente
duvidoso. De acordo com as nossas precisdes, ¢ claro que o sentido da
indubitabilidade em que o ego acede a doagéo, através da redugcio trans-
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cendental, corresponde efetivamente ao conceito de apoditicidade que
expusemos anteriormente. Certamente que, com isso, nio estd ainda de-
cidido o problema da apoditicidade e, com ele, o problema do primei-
ro fundamento e do terreno para uma Filosofia. Surgem imediatamente
duvidas. Por exemplo, ndo pertencera inseparavelmente a subjetividade
transcendental o seu respectivo passado, que esta apenas disponivel por
meio da recorda¢ao? Mas podera <62> reclamar-se para a recordacéo
uma evidéncia apoditica? Seria certamente despropositado querer negar,
por causa disso, a apoditicidade do eu sou, coisa que sé seria possivel se,
argumentando de um modo exterior, faldssemos sobre essa apoditicidade
a distancia e, portanto, também a olhdssemos a distancia. Mas, em vez
disso, deve o problema do alcance da nossa evidéncia apoditica tornar-se,
agora, uma questdo candente.

Recordamos aqui uma observagao anterior, a saber, que a adequa-
¢do e a apoditicidade de uma evidéncia ndo tém de andar de mios dadas
- talvez que esta observagdo tenha sido feita precisamente para o caso da
autoexperiéncia transcendental. Nela, o ego é originariamente acessivel
para si proprio. Mas esta experiéncia oferece, de cada vez, apenas um nd-
cleo de coisas que sdo propriamente experienciadas de modo adequado, a
saber, o presente vivo proprio, que o sentido gramatical da proposi¢ao ego
cogito expressa, enquanto, por sobre isso, apenas se alcanga um horizonte
indeterminadamente geral, presuntivo, de coisas propriamente nio expe-
rienciadas, mas necessariamente covisadas. A este horizonte pertence nao
s6 o passado proprio, na maior parte dos casos completamente obscuro,
mas também as faculdades transcendentais e as propriedades habituais
que, de cada vez, pertencem ao eu. Também a percep¢ao externa (que,
sem duvida, ndo é apoditica) é certamente uma experiéncia da prépria
coisa — ela propria se nos depara -, mas, neste deparar-se proprio, tem a
coisa, para aquele que a experiencia, um horizonte geral aberto, infinito
e indeterminado, de elementos que ndo sdo eles proprios propriamente
percepcionados, e tem-no certamente como um horizonte - tal reside ai
enquanto presun¢ao — a destringar por meio da experiéncia possivel. Algo
semelhante corresponde a certeza apoditica da experiéncia transcenden-
tal do meu eu sou transcendental, na generalidade aberta do horizonte
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que lhe esta ligado. O ser efetivo do terreno de conhecimento em si pri-
meiro é, assim, decerto, absolutamente verificado, mas nio o é, sem mais,
aquilo que determina o seu ser de um modo mais preciso e aquilo que,
durante a evidéncia viva do eu sou, nao esta ainda ele préprio dado, mas
é apenas presumido. Esta presungéo, coimplicada na evidéncia apoditica,
esta, portanto, sujeita, a respeito da possibilidade do seu preenchimento,
a critica quanto ao seu alcance, que pode ser apoditicamente delimitado.
Quao longe pode o eu transcendental enganar-se sobre si proprio e quio
longe se estendem os elementos absolutamente indubitéveis, apesar des-
te engano possivel? Ao estatuir o ego transcendental, ficamos, em suma,
num <63> ponto perigoso, mesmo quando nio temos desde o inicio em
consideracéo as dificeis questdes acerca da apoditicidade.

§ 10. Excurso. O falhango de Descartes na viragem transcendental

Seguindo Descartes, parece bem fécil captar o eu puro e as suas
cogitationes. No entanto, é como se tivéssemos chegado, aqui, a um cume
ingreme, em que prosseguir lentamente e de modo seguro decidisse da
vida ou da morte filoséfica. Descartes tinha uma vontade seriissima de
uma auséncia radical de preconceitos. Sabemos, porém, através de no-
vas investigacdes, e particularmente das belas e profundas investigagdes
de Gilson e de Koyré,> o quanto hd de Escolastica escondida, como um
preconceito nao esclarecido, nas Meditagdes de Descartes. Mas isto ndo
é tudo; desde logo, devemos afastar de nos o preconceito jd acima men-
cionado, nascido de um deslumbramento com a Ciéncia matematica da
Natureza e que a nds proprios nos determina como uma heranca anti-
ga, segundo o qual, sob o titulo do ego cogito, se trataria de um axioma
apoditico que, em unido com outros axiomas a exibir e, eventualmente,

3 N.T.: Husserl refere-se certamente as seguintes obras: Etienne Gilson, Etudes sur
le réle de la pensée médiévale dans la formation du systéme cartésien. Paris: Vrin,
1930, e Alexandre Koyré, Essai sur l'idée de Dieu et les preuves de son existence
chez Descartes. Paris: Leroux, 1922. Alexandre Koyré tinha sido aluno do préprio
Husserl no final da primeira década do século XX, em Gotinga.
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com hipéteses fundamentadas indutivamente, tivesse de dar o funda-
mento para uma ciéncia do mundo que explicasse dedutivamente, para
uma ciéncia nomoldgica, uma ciéncia ordine geometrico, precisamente
semelhante a Ciéncia matematica da Natureza. Em conexio com isto, nio
pode de modo nenhum admitir-se como algo ¢bvio que néds, no nosso
ego puro e apoditico, tenhamos salvado um pedacinho do mundo, como
se fosse a tinica coisa inquestiondvel para o eu que filosofa e como se se
tratasse agora, através de cadeias dedutivas bem conduzidas a partir dos
principios inatos ao ego, de inferir o restante do mundo.

Infelizmente, é isso que se passa em Descartes com a viragem, sin-
gela mas fatal, que faz do ego uma substantia cogitans, um mens sive ani-
mus humano separado, e um ponto de partida para inferéncias segundo o
principio causal, numa palavra, a viragem pela qual ele se tornou o pai do
contrassenso (que ndo podemos ainda tornar visivel) do Realismo Trans-
cendental. Ficaremos bem afastados de tudo isto se permanecermos fiéis
ao radicalismo da reflexio e, com isso, ao principio da pura intuicio ou
evidéncia, por conseguinte, se ndo conferirmos aqui validade senio aqui-
lo <64> que nos foi desde logo e imediatamente dado no campo do ego
cogito — que nos foi aberto pela émox™M - e se ndo fizermos assercoes sobre
aquilo que nés proprios ndo vemos. Descartes errou a este respeito, e é
assim que ele se quedou diante da maior de todas as descobertas - e a rea-
lizou mesmo, de certo modo - sem, contudo, captar o seu sentido préprio,
portanto, o sentido da subjetividade transcendental; assim, ndo transpds a
porta de entrada que conduz a auténtica Filosofia Transcendental.

§ 11. O eu psicolégico e o eu transcendental. A transcendéncia do mundo

Se eu, aquele que medita, mantenho puramente o que surge diante
do meu olhar através da livre émoxj a respeito do ser do mundo da experi-
éncia, o fato mais significativo serd que eu e a minha vida permanecemos
intocados na nossa validade de ser, seja o que for que se passe com o ser
ou o ndo ser do mundo, seja o que for que eu possa decidir sobre isso. Este
eu e a sua vida egoica, que, em virtude de uma tal émoy, estd necessaria-
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mente sempre ai para mim, ndo ¢ um pedago do mundo, e se ele diz: “eu
sou, ego cogito”, entdo isto ji ndo significa mais: “eu, este homem, eu sou”.
Eu j4 ndo sou aquele que se encontra jé de anteméo enquanto homem na
experiéncia natural de si préprio, aquele homem que, na limitacéo abstra-
tiva A consisténcia pura da experiéncia interna de si, da experiéncia pura-
mente psicoldgica, encontra ja de antemdo o seu proprio mens sive animus
sive intellectus puro, ou seja, a propria alma, para si mesma captada em
separado. Apercebido deste modo natural, eu e todos os restantes homens
seremos temas das ciéncias positivas ou objetivas, no sentido comum, da
Biologia, da Antropologia e, enquanto incluida nestas, também da Psico-
logia. A vida animica, de que fala a Psicologia, ¢ e sempre foi entendida
como vida animica no mundo. Isto é manifestamente também valido para
a vida animica propria, que é captada e considerada na experiéncia inter-
na pura. A énox7] fenomenoldgica, porém, que exige aquele que filosofa
o percurso pelas meditagdes cartesianas purificadas, inibe a validade de
ser do mundo objetivo e o exclui, com isso, completamente do campo do
juizo, excluindo também, assim, a validade de ser dos fatos objetivamente
apercebidos e também dos fatos da experiéncia interna. Para mim, para
o eu que medita, que estd e permanece na emox1}, <65> que poe a si pro-
prio exclusivamente como fundamento de validagdo de toda e qualquer
validade e fundamento objetivos, para mim ndo hd, portanto, nenhum
eu psicolégico, nenhum fendmeno psiquico, no sentido da Psicologia, a
saber, como componentes do homem psicofisico.

Através da émox1] fenomenoldgica, reduzo o meu eu natural hu-
mano e a minha vida animica - o dominio da minha autoexperiéncia
psicolégica — ao meu eu fenomenoldgico-transcendental, 20 dominio da
autoexperiéncia fenomenoldgico- transcendental. O mundo objetivo, que €
para mim, que para mim era e ha-de ser, o inico que para mim pode ser,
com todos os seus objetos, ganha a partir de mim préprio, digo eu, todo o
sentido e validade de ser que tem de cada vez para mim, a partir de mim
enquanto aquele eu transcendental que entra em cena, por vez primeira,
precisamente com a enox™ transcendental-fenomenologica.

Este conceito do transcendental, bem como o conceito, seu correla-
tivo, do transcendente, deve ser haurido exclusivamente a partir da nossa
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situagdo meditativa filoséfica. Deve tomar-se aqui em conta o seguinte:
do mesmo modo que o eu reduzido nio ¢ um qualquer pedaco do mun-
do, também, inversamente, o mundo e qualquer objeto mundano nio sio
um pedago do meu eu, algo que se possa encontrar realmente? na minha
vida de consciéncia como uma parte real® sua, como um complexo de
dados de sensacdo ou de atos. Esta transcendéncia pertence ao sentido
proprio de tudo o que ¢ mundano, se bem que este sentido, que determi-
na no seu todo o que é mundano, com a sua validade de ser, s6 o adquira
ele e s6 o possa adquirir a partir do meu experienciar, do meu respectivo
representar, pensar, do meu valorar, do meu agir - e também o eventual
ser valido com evidéncia s6 se adquire a partir das minhas préprias evi-
déncias, a partir dos meus atos de fundamentacio. Se esta transcendéncia,
que consiste num estar irrealmente® contido, pertence ao sentido préprio
do mundo, entdo se chama ao préprio eu que a transporta em si como
sentido valido, e que estd necessariamente pressuposto por este sentido,
transcendental no sentido fenomenol6gico; os problemas filoséficos pro-
venientes desta correlagdo chamam-se, correspondentemente, problemas
fenomenolégico-transcendentais.

4  N.T.:Reell.

5 N.T.: Reell.
6 N.T.:/reell.
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<66> SEGUNDA MEDITACAO

ABERTURA DO CAMPO DE EXPERIENCIA TRANSCENDENTAL
SEGUNDO AS SUAS ESTRUTURAS UNIVERSAIS

§ 12. Ideia de uma fundamentagdo transcendental do conhecimento

A nossa meditagio precisa, agora, de um aperfeicoamento ulterior,
que nos possa por vez primeira trazer os corretos beneficios do que foi
até aqui exposto. Que posso eu (aquele que medita de modo cartesia-
no) iniciar filosoficamente com o ego transcendental? Certamente que,
do ponto de vista do conhecimento, o seu ser precede, para mim, todo e
qualquer ser objetivo: em certo sentido, ele € o fundamento ¢ o terreno
onde se desenrola o conhecimento objetivo no seu todo. Mas pode esta
precedéncia querer dizer que ele ¢, no sentido comum, o fundamento
gnosiolégico para o conhecimento objetivo no seu todo? Ndo que nds
queiramos abandonar a grande ideia cartesiana de procurar na subjetivi-
dade transcendental a fundamentagdo mais profunda de todas as ciéncias
e mesmo do ser de um mundo objetivo. Nesse caso, ndo terfamos seguido
os caminhos da sua meditacio, mesmo que com modificagdes criticas.
Mas talvez que se abra, com a descoberta cartesiana do ego transcenden-
tal, também uma nova ideia de fundamentagdo do conhecimento, a saber,
enquanto fundamentagéo transcendental. De fato, em vez de querer utili-
zar 0 ego cogito como premissa apoditicamente evidente para conclusoes
que supostamente nos conduzem a uma subjetividade transcendente, de-
veremos dirigir o nosso olhar atento para o que a éwox1} fenomenoldgica
abre (a mim, o fil6sofo que medita): uma esfera infinita de ser de um tipo
novo, enquanto esfera de uma experiéncia de tipo novo, a experiéncia
transcendental. Tomemos isto em consideragdo: dado que a cada tipo
de experiéncia efetiva e seus modos gerais de modificagdo - percepcao,
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retengdo, recordagio iterativa etc. — pertence uma fantasia pura corres-
pondente, uma experiéncia no como se, com modos paralelos (uma como
que percepgio, uma reten¢do no modo do como se, uma como que re-
cordagdo iterativa etc.), ficamos na expectativa de que haja também uma
ciéncia aprioristica que se mantenha no dominio da possibilidade pura
(do puro representavel, fantasidvel) e que, em vez de julgar acerca das
efetividades do ser transcendental, julgue antes acerca das suas possibi-
lidades aprioristicas e que, com isso, a0 mesmo tempo prescreva a priori
regras para a sua efetividade.

<67> Contudo, se deixarmos deste modo 0s nossos pensamentos
avangar até a concep¢do de uma ciéncia fenomenoldgica que deveria
tornar-se Filosofia, decerto que logo tombaremos nas dificuldades an-
tes mencionadas a propdsito da exigéncia metodoldgica fundamental de
uma evidéncia apoditica para o ego. Porque, por mais absoluta que possa
ser, para ele proprio, esta evidéncia do ser do ego, ela ndo coincide, po-
rém, sem mais, com a evidéncia acerca do ser dos multiplos dados da ex-
periéncia transcendental. Se, agora, também ndo devemos, de modo al-
gum, tomar as cogitationes que, na atitude da reduc¢io transcendental, sio
dadas enquanto percepcionadas, iterativamente recordadas etc., j4 como
sendo absoluta e indubitavelmente presentes ou como sendo absoluta e
indubitavelmente passadas etc., poder-se-d talvez mostrar que a evidén-
cia absoluta do ego sum também se estende necessariamente as multi-
plicidades da autoexperiéncia da vida transcendental e das propriedades
habituais do ego, se bem que s6 dentro de certos limites, que determinam
o alcance de tais evidéncias (as da recordagdo iterativa, da retencio etc.).
Para o indicar de um modo ainda mais preciso, talvez tenha de mostrar
o seguinte: a consisténcia absolutamente indubitavel da autoexperiéncia
transcendental ndo ¢ a simples identidade do “eu sou”, mas, ao longo de
todas as doagdes particulares da autoexperiéncia efetiva e possivel — se
bem que estas nao sejam, individualmente tomadas, absolutamente indu-
bitdveis —, estende-se uma estrutura de experiéncia universal e apoditica
do eu (por exemplo, a forma temporal imanente da corrente de vivén-
cias). Disso depende e a isso pertence conjuntamente que o eu esteja para
si mesmo apoditicamente pre-delineado como um objeto de experiéncia
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acessfvel através de uma possivel autoexperiéncia, que pode ser aperfei-
coada e, eventualmente, enriquecida ao infinito.

§ 13. Necessidade de se comegar por excluir o problema do alcance do co-
nhecimento transcendental

Expor isto efetivamente seria a magna tarefa de uma critica da au-
toexperiéncia transcendental, segundo as suas formas singulares, que se
enlacam umas nas outras, <68> e a sua operatividade de conjunto, que se
realiza através deste entrelacamento universal. Manifestamente que isso
seria uma tarefa de nivel mais elevado - ela pressupde que, primeiro que
tudo, seguindo a evidéncia da experiéncia transcendental que progride
concordantemente, tal como funciona de certo modo ingenuamente, nds
nos tivéssemos ocupado do que nela é dado e o tivéssemos descrito de
acordo com 0s seus caracteres gerais.

O alargamento que acabamos de fazer das meditagGes cartesianas
vai motivar, correspondentemente, o nosso procedimento ulterior com o
intento de chegar a uma Filosofia (no sentido cartesiano acima descrito).
Vemos de antemio que os trabalhos cientificos devem decorrer em dois
niveis, para os quais se nos oferece o titulo de conjunto de “Fenomenolo-
gia Transcendental”.

No primeiro nivel, o colossal, como veremos ji de seguida, dominio
da autoexperiéncia transcendental deve ser percorrido e, para comegar, na
simples entrega ao decurso concordante da evidéncia que lhe ¢ inerente,
portanto, protraindo as questdes de uma ponderada critica dltima, assente
em principios apoditicos, acerca do alcance da evidéncia. Procedemos, por-
tanto, neste n#vel ainda nio filoséfico em sentido pleno, de modo semelhante
ao do investigador natural, na sua entrega  evidéncia da experiéncia natural,
pela qual, para ele, enquanto cientista da Natureza, permanecem em geral
fora do seu tema questdes relativas a uma critica principial da experiéncia.

O segundo nivel da investigagao fenomenoldgica toca, entdo, pre-
cisamente a critica da experiéncia transcendental e, a partir dai, do conhe-
cimento transcendental em geral.
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Uma ciéncia de uma peculiaridade inaudita entra, assim, no nosso
campo de visdo, uma ciéncia da subjetividade transcendental concreta,
enquanto dada na experiéncia transcendental efetiva e possivel, uma ci-
éncia que estabelece a mais extrema contraposigdo com as ciéncias no sen-
tido até aqui vigente, com as ciéncias objetivas. Entre estas, encontra-se ja
certamente também uma ciéncia da subjetividade, mas da subjetividade
objetiva, animal, pertencente ao mundo. <69> Agora, porém, trata-se de,
por assim dizer, uma ciéncia absolutamente subjetiva, de uma ciéncia
cujo objeto é, no seu ser, independente da decisdo sobre o nao ser ou o ser
do mundo. Mas mais ainda. Parece que o seu primeiro, que o seu tinico
objeto seja e s6 possa ser o meu ego transcendental - o ego daquele que
medita. Seguramente que reside no sentido da redugio transcendental
que ela, no comego, ndo possa por como ser nada mais que o ego e aquilo
que esta nele proprio contido, certamente com um horizonte de determi-
nabilidade indeterminada. Seguramente que ela comega, portanto, como
uma egologia e como uma ciéncia que, como parece, nos condena a um
solipsismo, se bem que transcendental. Nao é ainda de todo visivel como,
na atitude da redugio, outros ego podem tornar-se suscetiveis de serem
postos como seres — ndo como simples fendmenos mundanos, mas antes
como outros ego transcendentais - e, com isso, como se podem tornar
temas igualmente legitimos de uma egologia fenomenoldgica.

Como fil6sofos incipientes, ndo temos de nos deixar atemorizar
por tais duvidas. Talvez que a reducdo ao ego transcendental acarre-
te consigo apenas a aparéncia de uma permanente ciéncia solipsistica,
enquanto o seu desenvolvimento consequente, segundo o seu sentido
proprio, nos conduzira, em vez disso, a uma Fenomenologia da inter-
subjetividade transcendental e, por seu intermédio, se desenvolva numa
Filosofia Transcendental em geral. De fato, dever-se-a4 mostrar que um
solipsismo transcendental é apenas um subnivel filoséfico e que, en-
quanto tal, ele devera ser delimitado, do ponto de vista do método, para
que a problematica da intersubjetividade transcendental, como proble-
mdtica fundada e, portanto, de nivel mais elevado, possa ser tomada em
consideragio de um modo correto. Acerca disso, contudo, nada pode-
mos determinar neste estddio da nossa meditagéo, tal como, em geral,
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as indicagdes que foram dadas até aqui s6 na continuagio poderio re-
velar a sua plena significagéo.

Em todo caso, ficou bem definido um desvio essencial relativamen-
te a marcha cartesiana, o qual, de agora em diante, sera decisivo para
toda a nossa meditacio subsequente. Em contraposi¢io a Descartes, en-
tregamo-nos aprofundadamente a tarefa de abertura do campo infinito
da experiéncia transcendental. A evidéncia cartesiana, a da proposic¢io
“ego cogito, ego sum’, permaneceu infrutifera porque Descartes nao ape-
nas descurou <70> a clarificagio do sentido puramente metodoldgico da
énox™ transcendental, mas descurou também uma consideracdo atenta
do fato de que o ego pode explicitar a si préprio ao infinito e de um modo
sistematico, através da experiéncia transcendental, e, com isso, estd pron-
to como um campo de trabalho possivel inteiramente peculiar e separa-
do, na medida em que ele se correfere ao mundo no seu todo e a todas
as ciéncias objetivas, sem, contudo, pressupor a sua validade de ser, e na
medida em que, com isso, estd separado de todas as ciéncias e ndo estd de
modo algum em contiguidade com elas.

» o«

§ 14. A corrente das “cogitationes”. “Cogito e cogitatum”

Pomos por ora de lado o “peso pesado” da evidéncia transcenden-
tal do ego cogito (tomando esta palavra no sentido cartesiano mais lato),
do ego idéntico por relagao as multiplas cogitationes (enquanto tomamos
como estando adiadas as questdes a respeito da apoditicidade desta evidén-
cia), portanto, a vida de consciéncia fluente, na qual o eu idéntico (o meu,
daquele que medita) vive, seja o que for que esta ltima expressao possa
determinar com mais precisdo. Posso a todo momento dirigir um olhar
reflexivo para esta via, por exemplo, para o seu percepcionar e representar
sensiveis, ou para o seu asserir, o seu valorar, querer, posso em qualquer
momento considera-la, posso explicita-la e descrevé-la no seu teor.

Poder-se-a talvez dizer, seguindo nesta linha de inquirigdo, que isto
nao serd nada mais do que realizar uma descri¢do psicoldgica com base na
pura experiéncia interna, na experiéncia da prépria vida de consciéncia,
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em que a pureza de uma tal descrigdo exige, naturalmente, que tudo o que
é psicofisico permanega fora de consideragdo. No entanto, uma Psicologia
puramente descritiva da consciéncia, por mais que o seu sentido metodo-
légico auténtico s6 com a nova Fenomenologia tenha desabrochado, nao
¢ ainda, ela prépria, Fenomenologia Transcendental, no sentido em que
a determinamos, enquanto tal, através da redu¢io transcendental-feno-
menologica. Certamente que a Psicologia da consciéncia faz um paralelo
nitido com a Fenomenologia Transcendental da consciéncia, mas ambas
devem, mesmo assim, ser estritamente apartadas, ao passo que a sua mes-
cla caracterizard o Psicologismo Transcendental, que torna impossivel
a Filosofia em sentido auténtico. Trata-se, aqui, de um desses detalhes,
aparentemente insignificantes, <71> que decidem, porém, dos caminhos
e descaminhos filosdficos. Deve ter-se sempre em aten¢do que a investi-
gagio transcendental-fenomenoldgica estd, no seu conjunto, vinculada a
observancia inquebrantavel da redugao transcendental, a qual ndo pode
ser confundida com o confinamento abstrativo & investigagdo antropold-
gica da simples vida animica. Assim, o sentido da investigagdo psicologi-
ca da consciéncia e o da investigagio transcendental-fenomenolégica sio
abissalmente diferentes, se bem que os contetdos a descrever de um lado
e do outro possam concordar. De um lado, temos dados que sdo apreen-
didos como entidades de um mundo ja pressuposto, a saber, dados que
sdo apreendidos enquanto estados animicos do homem; do outro lado,
relativamente aos dados paralelos, iguais quanto ao contetido, nio se fala
de todo disso, porque, na atitude fenomenolégica, o mundo em geral nio
¢ valido como realidade, mas apenas como fenémeno de realidade.

Se esta mescla psicologistica for evitada, havera ainda um outro pon-
to de uma importancia decisiva (que, de resto, com a altera¢do correspon-
dente de atitude, também serd de importéncia decisiva, no terreno da expe-
riéncia natural, para uma auténtica Psicologia da consciéncia). Nio se deve
passar por alto que a €mox1] a respeito de todo e qualquer ser mundano
ndo altera o fato de as multiplas cogitationes, que se referem ao ser munda-
no, transportarem em si proprias essa referéncia, o fato de, por exemplo, a
percepgao desta mesa ser, tanto antes como depois, precisamente percep-
¢do desta mesa. Assim, em geral, toda e qualquer vivéncia de consciéncia
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¢, em si mesma, consciéncia de isto ou aquilo, seja como for que fiquemos
a respeito de saber se a validade de realidade desse algo objetivo é ou ndo
Jegitima, e seja como for que eu, enquanto estou na atitude transcendental,
me possa abster desta ou de quaisquer outras das minhas validades natu-
rais. O titulo transcendental ego cogito deve, por conseguinte, ser alargado
com mais um membro: todo e qualquer cogito, toda e qualquer vivéncia
de consciéncia, como também dizemos, visa qualquer coisa e € em si mes-
ma portadora, neste modo do visado, do seu cogitatum respectivo, e cada
vivéncia fa-lo a sua maneira. A percepcdo da casa visa uma casa, precisa-
mente como esta casa individual, e visa-a no modo da percep¢ao; uma re-
cordacio visa no modo da recordagdo; uma fantasia de uma casa, no modo
da fantasia; um juizo predicativo sobre a casa que, digamos, se depara per-
ceptivamente, visa-a precisamente no modo do juizo; e outra vez de um
modo novo no caso de um <72> valor que ai sobrevenha etc. As vivéncias
de consciéncia sio também denominadas intencionais, em que a palavra
“intencionalidade” ndo significa, entdo, outra coisa sendo esta propriedade
universal e fundamental da consciéncia de ser consciéncia de qualquer coi-
sa, de transportar em si, enquanto cogito, o seu proprio cogitatum.

§ 15. Reflexdo natural e transcendental

Para uma clarificagio mais avancada, deve ser acrescentado que de-
veremos distinguir entre, de um lado, a captagdo perceptiva, o recordar-
se, o predicar, o valorar, a posigio de fins etc., diretamente consumados,
e, do outro, as reflexdes por meio das quais, enquanto atos de captagio de
um novo nivel, os atos diretos por vez primeira para nés se descobrem.
Percepcionando diretamente, captamos, por exemplo, a casa € nao o pro-
prio percepcionar. S6 na reflexdo nos dirigimos para o proprio ato e para o
seu estar-dirigido perceptivo para a casa. Na reflexdo natural da vida quo-
tidiana, mas também na da ciéncia psicoldgica (portanto, na experiéncia
psicoldgica das nossas proprias vivéncias psiquicas), permanecemos no
terreno do mundo que estd dado de antemdo como um ser, tal como
quando dizemos, na vida quotidiana, “vejo ali uma casa” ou “recordo-me
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de ter ouvido esta melodia” etc. Na reflexdo fenomenoldgico-transcendental,
deslocamo-nos deste terreno através da €moxj universal a respeito do ser
oudo nao ser do mundo. A experiéncia assim modificada, a transcendental,
consiste entdo, podemos dizé-lo, em que olhamos para o respectivo cogito
transcendentalmente reduzido e o descrevemos, mas sem que, enquanto
sujeitos que refletem, consumemos conjuntamente aquela posi¢io natural
de ser que a percepg¢io originariamente realizada de modo direto (ou outro
qualquer cogito) contém em si, ou seja, aquela posigdo que foi efetivamente
consumada pelo eu que diretamente se entrega a vida no mundo. Sem duvi-
da que, com isso, entra em cena, no lugar da vivéncia origindria, uma outra
essencialmente diferente; nessa medida, dever-se-ia dizer, portanto, que a
reflexdo altera a vivéncia originaria. Mas isto é valido para toda e qualquer
reflexdo, mesmo para a natural. A reflexdo natural altera bem essencial-
mente a vivéncia que antes era ingénua; esta perde o modo origindrio do
estar diretamente dirigido, precisamente porque a reflexdo torna objeto o
que antes era vivéncia, mas ndo algo objetivo. Contudo, a tarefa prépria da
reflexdo ndo consiste em repetir a vivéncia origindria, <73> mas antes em
considera-la e em explicitar o que nela se pode encontrar. Naturalmente
que a passagem para esta consideragdo fornece uma nova vivéncia inten-
cional que, na sua peculiaridade intencional de se retrorreferir a vivéncia
anterior, torna consciente essa propria vivéncia — eventualmente de modo
evidente — e ndo uma outra qualquer. Precisamente por isso, torna-se pos-
sivel um saber de experiéncia, de inicio um saber descritivo — aquele a que
devemos todo o contato e todo o conhecimento penséveis acerca da nossa
propria vida intencional. Isto deve, portanto, continuar a verificar-se tam-
bém na reflexdo fenomenoldgico-transcendental. O fato de o eu que reflete
ndo coefetuar a tomada de posicdo de ser que estd presente na percep¢io
direta da casa ndo altera em nada que a experiéncia de reflexio seja, preci-
samente, uma experiéncia da percepgio da casa, com todos os momentos
que lhe pertenciam anteriormente e que continuam a tomar forma nela. E
a isso pertencem, no nosso exemplo, os momentos da prépria percepgao,
enquanto vivéncia fluente, e os da casa percepcionada puramente enquan-
to tal. Ndo falta nem, de um lado, a posigao de ser (a crenga perceptiva) no
modo da certeza, que é peculiar ao percepcionar (normal), nem, do lado
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da casa aparecente, o carater da existéncia pura e simples. O ndo coefetuar,
o abster-se, por parte do eu na atitude fenomenoldgica, é coisa sua, ndo
da percepgdo por ele reflexivamente considerada. De resto, temos acesso
a isso através de uma reflexdo correspondente, e s6 por ela sabemos algo a
seu respeito.

Podemos descrever o que aqui se verifica também dessa maneira:
se chamarmos ao eu que naturalmente se entrega a experiéncia do mun-
do, ou que de outro modo se abandona a vida nele, um eu interessado no
mundo, entdo a atitude fenomenoldgica alterada, que se deve constan-
temente assim manter, consiste em que na realizagdo de uma cisdo do
eu, na qual, por sobre o eu ingenuamente interessado, se estabelece o eu
fenomenoldgico enquanto espectador desinteressado. Que isto acontega,
é coisa a que temos acesso através de uma nova reflexdo que, enquanto
transcendental, exige, mais uma vez, precisamente a realizagao desta ati-
tude do espectador desinteressado, sendo o inico interesse remanescente
o de ver e descrever adequadamente.

Assim se tornam acessiveis a descricao todos os acontecimentos da
vida voltada para o mundo, com todas as suas posi¢des de ser, simples e
fundadas, e os modos de ser que lhes sdo correlativos - como o de ser na
certeza, <74> o ser possivel, provavel e, para l4 disso, o ser belo ou bom, o
ser util etc. —, purificados de todos os componentes covisados e pré-visa-
dos que sio proprios do observador. S6 nesta pureza se tornam eles temas
de uma critica universal da consciéncia, tal como ela é necessariamente
exigida pelo nosso propésito de chegar a uma Filosofia. Recordemo-nos
do radicalismo da ideia cartesiana de Filosofia, como sendo a ideia de
uma Ciéncia Universal, fundamentada apoditicamente até os elementos
altimos. Enquanto tal, ela exige uma critica absoluta e universal que, pelo
seu lado, deve criar primeiro para si propria um universo de absoluta au-
séncia de preconceitos, por meio da absteng¢do de todas e quaisquer toma-
das de posigio que nos deem de antemdo um qualquer ser. A universali-
dade da experiéncia transcendental e da descri¢do criam-no, na medida
em que inibem o preconceito universal da experiéncia do mundo - que
atravessa inapercebidamente toda a naturalidade (a crenga no mundo,
que atravessa esta experiéncia constantemente) — e na medida em que
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se esforcam, agora, por efetuar uma descrigdo universal no interior da
esfera que permanece intocada, a esfera absoluta egologica de ser, en-
quanto esfera das visadas reduzidas a pura auséncia de preconceitos. Esta
descrigdo é chamada a ser a base de uma critica universal e radical. Tudo
se joga, naturalmente, em acautelar rigorosamente a absoluta auséncia de
preconceitos desta descrigdo e, com isso, em satisfazer o principio da pura
evidéncia, que acima expusemos antecipadamente. Isto significa que fica-
mos vinculados aos dados puros da reflexdo transcendental, que deverao
ser tomados precisamente como se ddo intuitivamente, na simples evi-
déncia, e que deverdo ser mantidos livres de quaisquer interpretacdes que
lhes introduzam mais do que aquilo que é neles genuinamente visto.

Se seguirmos este principio metodolégico a respeito do tdpico
dual cogito-cogitatum (qua cogitatum), abrem-se diante de n6s, primei-
ro que tudo, as descri¢es gerais de cada uma das dire¢oes correlativas,
descrigbes que devem ser realizadas com base nos casos singulares de
tais cogitationes. Por conseguinte, de um lado, as descri¢des do objeto in-
tencional enquanto tal, a respeito das determinagées que lhe sdo atribui-
das nos correspondentes modos de consciéncia, e atribuidas com modos
correspondentes, que se nos deparam quando o olhar para eles se dirige
(exemplo: modos de ser como o ser de modo certo, o ser possivel ou o ser
presumido etc., ou os modos subjetivo-temporais: ser presente, passado,
futuro). Esta direcdo descritiva chama-se dire¢io noemdtica. Em contra-
posi¢do a ela estd, do outro, a noética. Esta diz respeito aos modos do pré-
prio cogito, <75> por exemplo, os modos de consciéncia da percep¢io, da
recordagdo iterativa, da retengéo, com as distingdes modais que lhe sio
inerentes, como as da clareza e da distin¢éo.

Compreendemos agora que, com esta €noym exercida universal-
mente a respeito do ser ou ndo ser do mundo, ndo perdemos, de fato,
o mundo para a Fenomenologia, mas antes o retemos qua cogitatum. E
isto ndo apenas a respeito de cada uma das realidades singulares que sio
visadas e tal como o sdo visadas - ou, para o dizer com mais nitidez, que
sdo extraidas pelo visar - neste ou naquele ato separado de consciéncia.
Porque a sua singularizagio da-se no quadro de um universo unitario,
que também sempre nos aparece unitariamente, mesmo quando estamos,
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na apreensdo, dirigidos para o singular. Por outras palavras, ele estd cons-
tantemente coconsciente na unidade de uma consciéncia que pode, ela
propria, tornar-se apreensora e que frequentemente o faz. Com isso, o
todo do universo torna-se consciente na forma que lhe é prépria: a da
infinitude espa¢o-temporal. Em toda e qualquer mudanga de conscién-
cia, permanece o universo — mutavel, alids, nas singularidades que sio
objeto de experiéncia e tal como sdo singularizadas pelo visar - e, com
isso, permanece um universo unico como plano de fundo entitativo para
a vida natural no seu todo. Portanto, na execug¢do consequente da redu-
¢io fenomenoldgica, permanece para nds, noeticamente, a vida pura de
consciéncia aberta e infinita e, do lado do seu correlato noematico, per-
manece o mundo visado puramente enquanto tal. Assim, o eu que medi-
ta fenomenologicamente pode tornar-se o espectador imparcial de si pro-
prio ndo apenas nos aspectos singulares, mas também na universalidade,
incluindo-se ai toda e qualquer objetividade que para ele ¢ e tal como
para ele o é. Manifestamente, podemos dizer o seguinte: eu, enquanto eu
naturalmente disposto, sou, também e sempre, eu transcendental, mas s6
o sei por vez primeira por meio da execugao da redugio fenomenologica.
Por meio desta nova atitude, eu vejo, pela primeira vez, que o todo do
mundo e, em geral, que qualquer ente mundano é apenas para mim, com
o seu sentido respectivo, enquanto para mim valendo, enquanto cogita-
tum das minhas cogitationes mutantes e interconectadas na mudanga, e
apenas enquanto tal o mantenho eu em validade. Consequentemente, eu,
o fenomendlogo transcendental, tenho objetos (tanto conexdes singula-
res como universais) como tema das minhas verificagdes descritivas uni-
versais exclusivamente na medida em que esses objetos sdo os correlatos
intencionais dos seus respectivos modos de consciéncia.

<76> § 16. Excurso. Comego necessdrio com o ego cogito, tanto na reflexdo
“psicolégica pura” como na transcendental

Segundo estas explanagées, o ego cogito, na universalidade da sua
vida, designa uma multiplicidade aberta infinita de vivéncias singulares
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concretas, cujos desvendamento e captagio descritiva, segundo as suas
estruturas variaveis, assinalam um primeiro grande dominio de tarefas:
e 0 mesmo, por outro lado, a propoésito do modo de ligacdo dessas vi-
véncias, até ascender a unidade do préprio ego concreto. Naturalmente,
este ego s6 € concreto na universalidade sem fim da sua vida intencional
unitariamente ligada e dos correlatos nela implicados enquanto cogitata,
correlatos que, pelo seu lado, sdo unidos em universalidades totalizantes,
entre elas a do mundo aparecente enquanto tal. O proprio ego concreto
¢ o tema universal da descrigdo. Ou, para o dizer de um modo mais pre-
ciso, eu, o fenomenodlogo que medita, atribuo-me a tarefa universal do
desvendamento de mim mesmo enquanto eu transcendental na minha
plena concregdo, por conseguinte, com todos os correlatos intencionais
ai incluidos. Como j4 foi focado, o paralelo deste autodesvendamento
transcendental de mim mesmo serd o autodesvendamento psicoldgico, a
saber, 0 do meu ser animico puro na minha vida animica, a qual, sendo
apercebida de modo naturalistico, existe enquanto componente da minha
realidade psicofisica (animal) e, assim, enquanto componente do mundo
que vale naturalmente para mim.

Manifestamente que, tanto para uma egologia transcendental-des-
critiva como para uma Psicologia interna pura (a qual deve ser desen-
volvida como disciplina psicolégica fundamental), elaborada descritiva-
mente (de modo totalmente exclusivo) a partir da experiéncia interna,
ndo havera outro comego a nio ser o do ego cogito. Por for¢a do falhango
de todas as tentativas da Modernidade para distinguir entre uma doutri-
na psicolégica e uma doutrina filoséfica da consciéncia, esta observacao
¢ da maior importéncia. Ela significa que se corta o acesso a ambas as
disciplinas quando nos deixamos transviar pela tradi¢io do Sensualismo,
ainda por todo lado dominante, que faz da doutrina da sensagio o come-
¢o. Isso implica o seguinte: interpretam de anteméo, como se fosse algo
supostamente 6bvio, a vida de consciéncia como um complexo de dados
da sensibilidade externa e (no melhor dos casos) também da interna, cuja
ligagdo em totalidades se <77> deixa, entdo, ao cuidado das qualidades
de forma. Para se desembaracarem do Atomismo, acrescentam ainda a
doutrina segundo a qual as formas estdo necessariamente fundadas nes-
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tes dados e que, portanto, os todos serdo em si primeiros relativamente as
partes. Todavia, a doutrina descritiva da consciéncia que comeca radical-
mente nio tem diante de si tais dados e tais todos, a nio ser como precon-
ceitos. O comego € a experiéncia pura e ainda muda, por assim dizer, que
deve ser agora levada, por vez primeira, a enunciagao pura do seu sentido
préprio. A enunciagio efetivamente primeira ¢, porém, a cartesiana do
ego cogito, por exemplo: eu percepciono - esta casa; eu recordo-me de —
um certo ajuntamento na rua etc., e a primeira generalidade da descrigdo
€ a separagao entre cogito e cogitatum qua cogitatum. Determinar em que
casos e em que diferentes significagdes poderdo ser eventualmente apre-
sentados, com correcio, dados de sensagio a titulo de componentes, isso
serd um resultado especial de um trabalho mais vasto de desvendamento
e de descrigdo a que a doutrina tradicional da consciéncia, para seu pré-
prio dano, se eximiu completamente. Em virtude da sua falta de clareza
acerca do que, no método, diz respeito aos principios, ela perdeu comple-
tamente de vista ndo sé a colossal tematica da descrigdo dos cogitata qua
cogitata, mas também o sentido peculiar e as tarefas particulares ligadas
as proprias cogitationes, enquanto modos de consciéncia.

§ 17. A dualidade da investigacdo da consciéncia enquanto problemdtica
correlativa. Diregdes da descri¢do. Sintese como protoforma da consciéncia

Todavia, se desde o inicio tornamos claro tanto o come¢o como
as vérias direcOes das nossas tarefas, resultardo entdo para nés, na nossa
atitude transcendental, importantes ideias diretoras para a problematica
ulterior. A dualidade da investiga¢do da consciéncia (nao tocamos ainda
na questio acerca do eu idéntico) deve ser descritivamente caracterizada
como uma compertenga inseparavel, e 0 modo de liga¢do que une cons-
ciéncia com consciéncia deve ser caracterizado como o da sintese, que é
exclusivamente peculiar a consciéncia. Se, por exemplo, tomo como tema
de descri¢do a percepgio deste cubo, vejo entdo, na reflexdo pura, que este
cubo estd continuamente dado como unidade objetiva numa multipli-
cidade, mutavel e multiforme, de modos de apari¢do que determinada-
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mente lhe pertencem. No seu decurso, estes modos de aparicdo ndo sio
uma sucessio de vivéncias sem conexido. <78> Eles transcorrem, antes,
na unidade de uma sintese, de tal modo que, neles, tomamos consciéncia
de uma s6 e mesma coisa enquanto aparecente. O cubo, um e o mesmo
cubo, aparece umas vezes em apari¢des de proximidade e, outras vezes,
em apari¢des de afastamento, nos modos mutantes do aqui e do ali, que
estdo perante um aqui absoluto, que estd conjuntamente consciente de
um modo constante, se bem que inobservado (no meu proprio soma, que
aparece conjuntamente). Cada modo de apari¢ao continuado de uma tal
modalidade - digamos: cubo aqui, na esfera de proximidade — mostra-se
como sendo, por sua vez, uma nova unidade sintética de uma multipli-
cidade de modos de apari¢do pertencentes a essa modalidade. A saber, a
coisa proxima aparece como a mesma uma vez deste, outra vez daquele
lado, e mudam ndo s6 as “perspectivas visuais, mas também as “tateis”,
as “acusticas” e outros “modos de apari¢do”, como o poderemos observar
por meio de uma dire¢do correspondente da aten¢io. Se prestarmos aten-
¢do de um modo particular a uma qualquer nota distintiva do cubo, que
se mostre na sua percep¢ao, por exemplo, a forma ou a coloracdo do cubo,
ou também a uma sua face, por si mesma, ou a sua forma quadrada, a sua
cor, por si mesma etc., entdo o mesmo se repete. Encontramos sempre a
nota caracteristica em questdo como uma unidade de multiplicidades que
defluem. Vendo diretamente, temos, digamos, a cor ou forma que perma-
necem inalteradas, e, na atitude reflexiva, teremos os modos de aparicio
(da orientacgdo, da perspectiva etc.) correspondentes, que se abrem uns
sobre os outros numa sequéncia continua. Assim, cada um de tais modos
de aparigdo, por exemplo, o adumbramento de forma ou de cor etc., é
em si mesmo apresentagdo da sua forma, da sua cor etc. E por isso que
cada cogito ndo tem apenas conscientemente o seu cogitatum num vazio
indiferenciado, mas antes numa estrutura de multiplicidades que se pode
descrever, que tem uma constitui¢do noético-noematica totalmente de-
terminada, que pertence por esséncia ao respectivo cogitatum idéntico.
Paralelamente, como se tornara patente & medida que as efetuar-
mos, podemos fazer descrigdes de longo alcance para todas as intuicoes
e, portanto, ndo apenas para a percep¢do sensivel, mas também para os
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outros modos de intuicdo (o da recordagio iterativa, que produz uma
reilustracéo intuitiva, ou o da expectativa, que produz uma pré-ilustragio
intuitiva); por exemplo, também a coisa que é recordada aparece mu-
dando os lados de apresentagdo, as perspectivas etc. Contudo, para fa-
zer jus as diferenciagdes nos modos da intuigdo, por exemplo, ao que
diferencia a doag¢do na recordagdo <79> da doagio perceptiva, novas di-
mensdes descritivas terdo de estar em questdo. Um trago generalissimo
permanece, porém, para toda e qualquer consciéncia em geral, enquanto
consciéncia de qualquer coisa: este qualquer coisa, o respectivo objeto
intencional enquanto tal, estd consciente como uma unidade idéntica de
cambiantes modos noético-noemdticos de consciéncia, sejam eles, agora,
modos intuitivos ou ndo intuitivos.

Assim que tivermos dominado a tarefa fenomenolédgica da des-
cri¢do concreta da consciéncia, abrir-se-nos-ao verdadeiras infinidades
de fatos que jamais — antes da Fenomenologia - foram investigados, e
que poderdo ser, todos eles, designados como fatos da estrutura sintéti-
ca, que ddo unidade noético-noematica as cogitationes singulares, tan-
to em si mesmas (como totalidades sintéticas concretas), como também
em relagdo com as outras. S6 a elucida¢do da peculiaridade da sintese
torna frutuosa a exibigdo do cogito, da vivéncia intencional, como uma
consciéncia-de, s6 ela torna, portanto, frutuosa a significativa descoberta
de Franz Brentano de que a intencionalidade seria o carater descritivo
fundamental dos fenémenos psiquicos, e sé ela fornece realmente o0 méto-
do para uma doutrina descritiva da consciéncia, tanto fenomenoldgico-
transcendental como também, naturalmente, psicoldgica.

§ 18. Identificagdo como uma forma fundamental da sintese. Sintese uni-
versal do tempo transcendental

Se tomarmos em consideragdo a forma fundamental da sintese, a
saber, a da identificacdo, entdo esta depara-se-nos, primeiro que tudo,
enquanto sintese que decorre passivamente e que ¢ oniabrangente, sob
a forma da continua consciéncia interna do tempo. Toda e qualquer vi-
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véncia tem a sua temporalidade vivencial. Se se tratar de uma vivéncia de
consciéncia em que um objeto mundano aparega como cogitatum (como
no caso da percepcio do cubo), teremos, entdo, de distinguir entre a tem-
poralidade objetiva que aparece, por exemplo, a deste cubo, e a tempora-
lidade interna do aparecer (por exemplo, do percepcionar do cubo). Esta
altima temporalidade transcorre nos seus trechos e fases temporais, os
quais, por sua vez, sio apari¢des, continuamente cambiantes, do mesmo
e inico cubo. A sua unidade ¢ unidade da sintese, ndo uma ligagao con-
tinua de cogitationes em geral (de certo modo, um estar exteriormente
grudadas umas as outras), mas antes ligagdo numa consciéncia em que
se constitui a unidade de uma objetividade intencional, enquanto a mes-
ma <80> de uma multiplicidade de modos de apari¢do. A existéncia de
um mundo, e, portanto, a deste cubo aqui, é posta entre parénteses por
forca da émoy®, mas um sé e mesmo cubo aparecente é continuamen-
te imanente a consciéncia fluente, estd descritivamente nela, do mesmo
modo que tem nela o carater de ser descritivamente um e o mesmo. Este
“na-consciéncia” é um “estar-em” de um tipo completamente peculiar,
a saber, um “estar-em” ndo como elemento integrante real,'! mas antes
como elemento intencional, enquanto “estar-idealmente?-em” ou, coisa
que quer dizer o0 mesmo, como um “estar-na-consciéncia’ enquanto seu
sentido objetivo imanente. O objeto de consciéncia, na sua identidade
consigo mesmo durante o viver fluente, ndo chega de fora a essa mesma
consciéncia, mas reside antes nela enquanto sentido nela contido, isto é,
enquanto realizagdo intencional da sintese de consciéncia.

Ora, 0 mesmo cubo — 0 mesmo para a consciéncia - pode estar
consciente, em simultdneo ou sucessivamente, em modos de consciéncia
separados de tipo muito diferente, em percepg¢des isoladas, em recorda-
gOes iterativas, expectativas, valora¢des etc. De novo, ele é uma sintese,
que produz a consciéncia da identidade, como consciéncia unitéria que
abarca estas vivéncias isoladas e que, com isso, torna possivel todo saber
acerca da identidade.

1 N.T.: Reell.
2 N.T.:/deell.
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Mas toda e qualquer consciéncia em que o ndo idéntico se torna
unitariamente consciente, toda e qualquer consciéncia de pluralidade,
consciéncia de relagio etc. é, no fundo, também uma sintese neste sentido,
constituindo sinteticamente o seu cogitatum peculiar (pluralidade, relagdo
etc.) ou, como também é dito aqui, constituindo-o sintaticamente, seja, de
resto, esta operatividade sintética caraterizdvel como uma pura passivida-
de do eu ou como sua atividade. As proprias contradi¢des e incompatibi-
lidades sio configuragdes sintéticas, se bem que de um outro tipo.

A sintese nio reside, porém, apenas em todas as vivéncias de cons-
ciéncia singulares e nao liga apenas, em cada ocasido, uma vivéncia sin-
gular com outra vivéncia singular; ao contrrio, a vida de consciéncia por
inteiro, como ja o dissemos antecipadamente, esta sinteticamente unifica-
da. Ela é, portanto, um cogito universal, abarcando em si sinteticamente
cada vivéncia singular que se destaque, com o seu cogitatum universal,
fundado em diversos niveis nos multiplos cogitata singulares. Esta fun-
dacio ndo quer, porém, dizer qualquer coisa como uma construcao na
sucessdo temporal <81> de uma génese, pois, ao contrdrio, cada vivén-
cia singular que possamos pensar ¢ apenas algo que se destaca de uma
consciéncia total unitria sempre ja pressuposta. O cogitatum universal
é a prépria vida universal na sua unidade e totalidade aberta e infinita.
E apenas porque ela aparece sempre ja como unidade total que pode ser
também considerada sob o modo eminente dos atos de captacio e de
atenc3o e tornar-se tema de um conhecimento universal. A forma de fun-
do desta sintese universal, que possibilita todas as restantes sinteses de
consciéncia, é a oniabarcante consciéncia do tempo. O seu correlato € a
propria temporalidade imanente, de acordo com a qual todas as vivéncias
do ego, que podem vir a ser, de cada vez, reflexivamente encontradas, de-
vem apresentar-se como ordenadas temporalmente, como temporalmen-
te comecando e temporalmente findando, como simultineas e sucessivas,
no interior do horizonte infinito constante do tempo imanente. A distin-
¢do entre a consciéncia do tempo e o préprio tempo pode também ser
expressa como a diferenga entre a vivéncia intratemporal, ou a sua forma
temporal, e os seus modos temporais de aparecer, enquanto multiplici-

dades correspondentes. Porque estes modos de aparecer da consciéncia
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interna do tempo sio, eles proprios, vivéncias intencionais e devem ser
necessariamente dados, na reflexdo, de novo enquanto temporalidades,
chocamos, entdo, com uma paradoxal propriedade fundamental da vida
de consciéncia, que parece estar afetada por um regresso ao infinito. A
aclara¢do compreensiva deste fato levanta dificuldades extraordinarias,
Mas, seja como for, tal coisa é evidente, e mesmo apoditica, e assinala
um aspecto do maravithoso ser-para-si do ego, a saber, aqui, desde logo,
o do ser da sua vida de consciéncia, na forma do estar-intencionalmente-
retrorreferido-a-si-mesmo.

§ 19. Atualidade e potencialidade da vida intencional

O carater plural da intencionalidade que pertence a cada cogito - e
que pertence ja a cada cogito referido ao mundo porque este nio tem
apenas consciéncia do mundano, mas também, enquanto cogito, estd ele
proprio consciente na consciéncia interna do tempo - nio fica temati-
camente exaurido com a simples consideracio dos cogitata enquanto
vivéncias atuais. Toda e qualquer atualidade implica, antes, as suas po-
tencialidades, que ndo sao possibilidades vazias, mas, sim, possibilidades
que, na propria vivéncia atual respectiva, <82> estdo intencionalmente
pré-delineadas quanto ao conteudo e, sobretudo, dotadas do carater de
serem algo a realizar pelo eu. Com isso fica indicado um outro traco
fundamental da intencionalidade. Cada vivéncia tem um horizonte que
cambia na mudanga das conexdes de consciéncia e na mudanca das suas
proprias fases de fluéncia - um horizonte intencional de remissio para
as potencialidades da consciéncia que pertencem a prépria vivéncia. Por
exemplo, a cada percepgio externa pertence a remissdo dos lados pro-
priamente percepcionados do objeto perceptivo para os lados covisados,
ndo ainda percepcionados, mas apenas antecipados na expectativa e,
desde logo, num vazio intuitivo; enquanto lados que virdo perceptiva-
mente a partir de agora, trata-se de uma constante protensdo, que adqui-
re um novo sentido com cada fase perceptiva. Além disso, a percepcio
tem horizontes de outras possibilidades de percep¢do enquanto tal, que
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poderz'amos ter se dirigissemos ativamente de outra maneira o curso da
percepgao, movendo, digamos, os olhos de outra maneira em vez desta,
ou se anddssemos para a frente ou para o lado etc. Na recordagéo corres-
pondente, tudo isto retorna de um modo modificado, digamos, na cons-
ciéncia de que eu, num momento anterior, em vez dos lados que foram
visualmente percepcionados de fato, também teria podido percepcionar
outros, naturalmente se tivesse dirigido a minha atividade perceptiva da
maneira correspondente. Para se ser exaustivo, teremos de acrescentar
que pertence sempre a cada percepgdo um horizonte de passado, enquan-
to potencialidade de recordagdes iterativas que podem ser despertadas,
e que, a cada recordagao iterativa, pertence, enquanto horizonte, a in-
tencionalidade continua, mediata, de recordacdes iterativas possiveis (a
serem ativamente realizadas por mim) que vdo até o agora perceptivo de
cada vez atual. Aqui joga por todo lado o seu papel, nestas possibilidades,
um eu posso e um eu fago, correspondentemente, um eu posso fazer de ou-
tro modo que aquele que fago - nio considerando, de resto, as possibilida-
des sempre abertas da obstrugio tanto desta como de qualquer liberdade.
Os horizontes sio potencialidades pré-delineadas. Dizemos também que
se pode interrogar todo e qualquer horizonte acerca do que nele resi-
de, explicita-lo, desvendar as potencialidades correspondentes da vida de
consciéncia. Mas precisamente com isso desvendamos o sentido objetivo
que estd implicitamente visado, em cada cogito atual, apenas num certo
grau de indicacdo. Este sentido, o cogitatum qua cogitatum, ndo estd nun-
ca representado como um dado acabado; ele esclarece-se por vez primeira
através desta explicitagido do horizonte, e dos horizontes constantemente
de novo despertados. <83> O préprio pré-delineamento ¢é, decerto, em
todos os momentos imperfeito, mas, mesmo na sua indeterminagdo, pos-
sui, contudo, uma estrutura de determinidade. Por exemplo, o cubo, na
perspectiva dos lados ndo vistos, deixa muita coisa em aberto, contudo,
ele é ja de antemdo apreendido como cubo e, portanto, em particular,
como colorido, 4spero, e coisas semelhantes, com tudo o que cada uma
destas determinacdes deixa sempre ainda em aberto quanto as particu-
larizacbes. Perante as determinagbes pormenorizadas efetivas, que quica
nunca venham a suceder, este deixar em aberto ¢ um momento que esta
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incluido na prépria consciéncia respectiva — precisamente aquele
constitui o horizonte. Através da percepgio que decorre efetivamentqeue
contraposta a simples aclaracdo através de representagoes antecipador ;
— sucede a determinagdo pormenorizada preenchente e, eventualmen‘jlS
outra determinagio, mas sempre com novos horizontes de abertura ¥
Assim, a toda consciéncia, enquanto consciéncia de qualquer c.oisa
pertence a propriedade essencial de poder transitar nio apenas em gerai
pa'ra sempre novos modos de consciéncia, enquanto consciéncia do mesmo
objeto, que nela reside intencionalmente na unidade da sintese. en uant
sentido objetivo idéntico, mas de o poder e de apenas o poder ’fazei'1 nesto
modo da intencionalidade de horizonte. O objeto é, por assim dizer, um pol, i
de identidade, sempre consciente com um sentido pré-visado e a ;ealizzr i)
em' c.ada momento de consciéncia, ele é o index de uma intencionalidade
noetica que lhe pertence segundo o seu sentido, que pode ser interrogada
explicitada. Tudo isto esta concretamente acessivel para a pesquisa -

§ 20. O tipo peculiar da andlise intencional

Mostrou-se que andlise da consciéncia, enquanto anélise intencio-
nal, € algo totalmente diferente de andlise no sentido comum e natural
A vida de consciéncia, assim o dissemos jd uma vez, nio é um sim les.
tf)c%o ciie dados de consciéncia que, em conformidade, fossem apenas aI:m—
lisdveis — partiveis, num sentido bastante lato — nos seus elementos in-
dependentes ou dependentes, com o que, entdo, as formas de unidade
(as qualidades de forma) seriam atribuidas aos elementos dependentes
Qertamente que a andlise intencional conduz também, em determinadas'
d.lrec;(")es tematicas do olhar, a parti¢ées - e, nessa medida, a palavra pode
ainda servir -, mas a operatividade peculiar da analise intencional é por
todo lado, o desvendamento das potencialidades implicadas nas atilali-
dades de consciéncia, desvendamento com que se realiza, sob o aspecto
noe~ma’1tico, a explicitacdo, <84> o tornar distinto e, eventualmente, a aclg-
r'aca.o do que ¢ visado segundo a consciéncia, do sentido objetivo.’A ana-
lise intencional é conduzida pelo reconhecimento fundamental de que
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todo e qualquer cogito, enquanto consciéncia, é certamente, num sentido
Jato, ato de visar o seu visado respectivo, mas que este visado, em cada
momento, é mais (estd visado com um “mais”) do que aquilo que, no mo-
mento correspondente, nele se encontra enquanto visado explicito. No
nosso exemplo, cada fase perceptiva era simples lado do objeto, enquanto
perceptivamente visado. Este visar-para-la-de-si-proprio, que reside em
toda consciéncia, deve ser considerado como um momento essencial da
propria consciéncia. Que ele, todavia, se chame e deva chamar um rmais
da visada é o que mostra por vez primeira a evidéncia da possivel clari-
ficacdo e, por fim, do desvendamento intuitivo, sob a forma de um efeti-
vyo ou possivel prosseguimento do percepcionar ou do recordar iterativo
possivel, enquanto um e outro sao algo a realizar a partir de mim proprio.
O fenomenélogo ndo atua, porém, num simples e ingénuo abandono ao
objeto intencional puramente enquanto tal, ele ndo realiza uma mera
consideracio direta do mesmo, uma explicitagdo das suas notas caracte-
risticas visadas, das suas partes visadas e das suas propriedades. Porque,
entdo, permaneceria andnima a intencionalidade que realiza o ter cons-
ciéncia intuitivo ou ndo intuitivo e a prépria consideragio explicitadora.
Por outras palavras, permaneceriam ocultas as multiplicidades noéticas
da consciéncia e sua unidade sintética, multiplicidades em virtude das
quais, e a titulo de sua operatividade unificadora essencial, nés visamos,
em geral, um objeto intencional e, de cada vez, continuamente este objeto
determinado, que temos, por assim dizer, diante de nds enquanto desta e
daquela maneira visado; e também, digamos, a operatividade constituti-
va oculta através da qual n6s (quando, stibito, a consideragao se continua
sob a forma de explicitagio) encontramos diretamente qualquer coisa
como notas caracteristicas, propriedades, partes, enquanto explicitagdes
do visado, ou implicitamente as visamos para, de seguida, poder exp6-las
intuitivamente. Na medida em que o fenomendlogo investiga tudo o que
é objectual - e o que ai se pode encontrar - exclusivamente enquanto
correlato de consciéncia, nio o considera e descreve apenas diretamente,
nem também simplesmente em geral como retrorreferido ao eu corres-
pondente, a0 ego cogito, de que ele € o cogitatum, mas antes penetra, com
o seu olhar reflexivo, na vida cogitativa anonima, desvenda os proces-
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sos sintéticos determinados dos modos de consciéncia multiplos e, ainda
<85> mais para trds, os modos do comportamento egoico que tornam
compreensivel o ser-pura-e-simplesmente-visado-para-o-eu, o ser intui-
tivo ou nio intuitivo do objectual; ou que tornam compreensivel como a
consciéncia em si mesma, e em virtude da sua respectiva estrutura inten-
cional, torna necessdrio que esteja nela consciente tal objeto como sendo
e sendo-assim, que o sentido nela possa surgir enquanto tal. Assim, por
exemplo, no caso da percepgdo de coisas espaciais (de inicio, fazendo abs-
tracio de todos os predicados de significagao e ficando puramente pela
res extensa), o fenomendlogo investiga como as coisas visuais cambiantes
e as restantes coisas sensiveis tém em si o caréter de apari¢des desta mesma
res extensa. Para cada uma, ele investiga as suas perspectivas cambiantes
e, mais além, a respeito dos seus modos de doagio temporais, a transfor-
magao do seu ser-ainda-consciente no afundamento retencional, a res-
peito do eu, os modos da atengio etc. Com isso, hd que atentar em que
a explicitacao fenomenoldgica do percepcionado enquanto tal nao estd
amarrada 2 explicagdo segundo as suas notas caracteristicas, que se rea-
liza perceptivamente no decurso da percepgao, mas que essa explicitagdo
torna, antes, claro o que esta envolvido no sentido do cogitatum, e que ¢
covisado de um modo simplesmente no intuitivo (como o lado poste-
rior), através da presentificagdo das percepgdes potenciais que tornariam
visivel o invisivel. Isto vale em geral para qualquer andlise intencional. En-
quanto tal, por sobre as vivéncias singularizadas, que se trata de analisar,
a analise intencional capta mais além: na medida em que explicita os seus
horizontes correlativos, ela coloca as vivéncias anonimas e assaz diversas
no campo temitico daquelas que funcionam de modo constitutivo para o
sentido objectual do cogitatum correspondente — portanto, nao apenas as
vivéncias atuais, mas também as potenciais, enquanto vivéncias que es-
tao implicadas, pré-delineadas na intencionalidade realizadora de sentido
das vivéncias atuais, e que, uma vez expostas, tém o cardter evidente de
explicitagdes do sentido implicito. $6 desta maneira podera o fenomeno-
logo tornar compreensivel como, na imanéncia da vida de consciéncia,
em que modos de consciéncia deste infindavel fluxo de consciéncia, pode
haver consciéncia de qualquer coisa como unidades objetivas estaveis €
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permanentes e, em particular, como tem lugar, para cada categoria de ob-
jetos, esta maravilhosa operatividade de constituigdo de objetos idénticos,
<86> ou seja, como, para cada categoria, a vida constituinte da conscién-
cia tem e deve ter um certo aspecto, de acordo com as variagdes correlati-
vas, noéticas e noemdticas, do mesmo objeto. Por conseguinte, a estrutura
de horizonte de toda intencionalidade prescreve 4 anélise e a descrigao fe-
nomenolégicas uma metddica de um tipo totalmente novo - uma meto-
dica que entra em agdo por todo lado onde consciéncia e objeto, intengao
e sentido, efetividade real e ideal,’ possibilidade, necessidade, aparéncia,
verdade, mas também experiéncia, juizo, evidéncia etc. entram em cena
enquanto titulos de problemas transcendentais (e, paralelamente, de pro-
blemas puramente psicoldgicos) e devem ser elaborados como auténticos
problemas acerca da “origem” subjetiva.*

Seguramente que, de inicio, a possibilidade de uma Fenomenolo-
gia pura da consciéncia parece, com razao, questiondvel, nomeadamente,
tendo em conta o fato de o reino dos fendmenos de consciéncia ser, em
verdade, o reino do fluxo heracliteano. Seria, de fato, uma tentativa de-
sesperada querer adotar, aqui, um método de construgdo de conceitos e
de juizos tal como aquele que funciona como padrdo para as ciéncias ob-
jetivas. Seria certamente uma ilusdo querer determinar uma vivéncia de
consciéncia, enquanto objeto idéntico com base na experiéncia, tal como
se determina um objeto natural, por conseguinte, em suma, sob a presun-
cio ideal de uma explicagdo possivel da vivéncia em elementos idénticos,
captéveis através de conceitos fixos. As vivéncias de consciéncia nao tém,
nio apenas em virtude da nossa capacidade imperfeita de conhecimento

3 N.T.: Redl, ideal.

4 Mutatis mutandis, o mesmo é manifestamente vélido para uma Psicologia inter-
na, ou para uma Psicologia puramente intencional, que nés, de um modo indicati-
vo, expusemos como paralelo da Fenomenologia constitutiva e, do mesmo lance,
transcendental. A Gnica reforma radical da Psicologia reside na edificagdo pura
de uma Psicologia intencional. Ja Brentano a exigiu, mas sem ter, infelizmente,
reconhecido o sentido fundamental de uma analise intencional e, portanto, do
método que torna por vez primeira possivel uma tal Psicologia, sem ter reconhe-
cido, portanto, como esta Ultima pde a descoberto, através desse método, os seus
problemas auténticos, verdadeiramente infinitos.
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de objetos desse tipo, mas antes a priori, quaisquer elementos e relacdes
que sejam ultimos, que possam ajustar-se a ideia de uma determinabili-
dade conceitual fixa, caso em que se poderia racionalmente estabelecer a
tarefa de uma determinagio aproximativa sob conceitos fixos. Eis a razio
por que subsiste legitimamente ainda a ideia de uma andlise intencional:
porque, no fluxo da sintese intencional, que cria a unidade em toda cons-
ciéncia e que constitui, noética e noematicamente, a unidade do sentido
objetivo, impera uma tipica de esséncia, captavel por conceitos rigorosos.

<87>§ 21. O objeto intencional como “fio condutor transcendental”

A tipica generalissima - na qual, enquanto forma, todo particu-
lar estd contido - ¢ designada pelo nosso esquema genérico ego-cogito-
cogitatum. A ele se referem as descrigoes generalissimas que ensaiamos
a respeito da intencionalidade e da sintese que lhe corresponde etc. Na
particularizacdo desta tipica e na sua descrigao, o objeto intencional que

| se depara do lado do cogitatum joga, por razdes ficeis de entender, o
- papel de fio condutor transcendental para o descobrimento da multiplici-
' dade de tipos de cogitationes que, numa sintese possivel, o trazem cons-
ciencialmente em si como o mesmo objeto visado. O ponto de partida
€, necessariamente, o objeto de cada vez diretamente dado, a partir do
qual a reflexdo retrocede até o modo de consciéncia respectivo e até os
modos de consciéncia potenciais, que nele estdo incluidos 4 maneira de
horizonte, e, por fim, até aqueles em que o objeto poderia estar de outro
modo consciente como o mesmo, na unidade de uma vida de consci-
éncia possivel. Se nos mantivermos no quadro da generalidade formal,
se pensarmos num objeto em geral enquanto cogitatum, com arbitraria-
mente qualquer contetido, e se 0 tomarmos, nesta generalidade, como fio
condutor, entdo particulariza-se a multiplicidade de possiveis modos de
consciéncia do mesmo - o tipo de conjunto formal - numa série de tipos
particulares noético-noeméticos nitidamente diferenciados. Possivel per-
cepgao, retencio, recordagio iterativa, expectativa, significacio, ilustra-
¢ao intuitiva analdgica sdo, por exemplo, tais tipos da intencionalidade,
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que pertencem a todo e qualquer objeto pensavel, como também os tipos
de entrelacamento sintético que lhes correspondem. Todos estes tipos se
particularizam, de novo, na sua estruturacio global noético-noemitica,
assim que particularizamos a generalidade, vazia quanto ao teor, do ob-
jeto intencional. As particularizagdes podem, desde logo, ser 16gico-for-
mais (ontoldgico-formais): por conseguinte, ser modos do qualquer coisa
em geral, como o singular e o individual ultimo, o geral, a pluralidade, o
todo, o estado-de-coisas, a relagdo etc. Surge aqui a distingéo radical en-
tre objetividades reais® (num sentido lato) e categoriais, reenviando estas
ultimas para uma origem a partir de operagdes, enquanto atividade egoica
gradual, produtora e construtiva, <88> e as primeiras para realiza¢des de
uma simples sintese passiva.® Por outro lado, temos as particulariza¢ées
ontoldgico-materiais, que se ligam ao conceito do individuo real,” que se
divide nas suas regides reais, por exemplo, (simples) coisa espacial, ser
animado etc., 0 que arrasta consigo as correspondentes particulariza¢des
para as variagdes logico-formais correlativas (propriedade real, plurali-
dade real, relagdo real etc.).

Cada um desses tipos resultantes desses fios condutores deve ser
interrogado na sua estrutura noético-noematica, deve ser sistematica-
mente explicitado e fundamentado nos seus modos do fluxo intencional,
nos seus horizontes tipicos e suas implicagdes etc. Quando se fixa um
qualquer objeto na sua forma ou categoria e se mantém constantemente
em evidéncia a identidade do mesmo na variacdo dos seus modos de
consciéncia, mostra-se, entdo, que estes, por mais fluentes que possam
ser e inapreensiveis nos seus elementos ultimos, nao sido, porém, de todo
arbitrarios. Eles permanecem sempre vinculados a uma tipica estrutural,
que é inquebrantavelmente a mesma porquanto a objetividade permane-
¢a consciente precisamente como esta e como assim constituida e por-
quanto ela deva poder persistir na evidéncia da identidade, através da
mudanca dos modos de consciéncia.

5 N.T.:Real.
6 Nota do Editor: A observacdo de Ingarden as p. 214 e segs. refere-se a esta frase.
7 N.T.: Real, para todas as ocorréncias neste periodo.
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Explicitar sistematicamente essa tipica estrutural € precisamente a ta-
refa da teoria transcendental, a qual, quando toma como fio condutor uma
generalidade objetiva, se chama teoria da constituigdo transcendental do
objeto em geral enquanto objeto da correspondente forma ou categoria ou,
no ponto supremo, da correspondente regido. Surgem assim variegadas te-
orias transcendentais, desde logo diferenciadas, uma teoria da percepcio e
dos outros tipos de intuigdo, uma teoria da significagdo, uma teoria do juizo,
uma teoria da vontade etc. Todas elas se encadeiam unitariamente, porém,
nomeadamente, por referéncia aos contextos sintéticos mais abrangentes,
elas estdo funcionalmente em correspondéncia para uma teoria constituti-
va genérico-formal do objeto em geral, ou de um horizonte aberto de obje-
tos possiveis em geral, enquanto objetos de uma consciéncia possivel.

Numa consequéncia ulterior, surgem, entdo, teorias constitutivas
transcendentais <89> que se referem, nio ja apenas e?lquz:lnt;) teorias for-
mais, a, por exemplo, coisas espaciais em geral, tomadas singularmente ou
no nexo universal de uma Natureza, a seres psicofisicos, a homens, a comu-
nidades sociais, a objetos culturais e, finalmente, a um mundo objetivo em
geral - puramente como mundo de uma consciéncia possivel e, transcen-
dentalmente, como um mundo constituindo-se, de modo puro, segundo
a consciéncia, no ego transcendental. Tudo isto, naturalmente, na émoy
transcendental consequentemente executada. Nao devemos deixar passar
despercebido, no entanto, que nio sdo apenas os tipos de objetos reais e
ideais,® enquanto objetivamente conscientes, que sdo fios condutores para
investigagOes constitutivas, ou seja, para as investigagdes que perguntam
pela tipica universal dos seus modos de consciéncia possiveis, mas que tam-
bém sio fios condutores os tipos de objetos simplesmente subjetivos, como
as proprias vivéncias imanentes, em totalidade, na medida em que tém,
singular e universalmente, a sua constitui¢do enquanto objetos da consci-
éncia interna do tempo. Sob cada aspecto, levantam-se problemas relativos
a tipos de objetos na singularidade, por si mesmos considerados, e proble-
mas de universalidade. Os tltimos dizem respeito ao ego na universalidade
do seu ser e da sua vida, por referéncia a universalidade correlativa dos seus

8 N.T.: Real, ideal.
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correlatos objetivos. Se tomarmos o mundo objetivo unitdrio como fio con-
dutor transcendental, entdo ele remete para a sintese das percepgdes obje-
tivas e das outras intui¢des objetivas ocorrentes, sintese que se estende ao
Jongo da unidade da vida no seu todo e em virtude da qual o mundo néo s6
est4 a todo momento consciente como unidade, como pode mesmo tornar-
se objeto tematico. Em conformidade, o mundo é um problema egologico
universal, do mesmo modo que o é, na dire¢do puramente imanente do
olhar, o todo da vida de consciéncia na sua temporalidade imanente.

§ 22. Ideia da unidade universal de todos os objetos e a tarefa do seu escla-
recimento constitutivo

Tipos de objeto — tomados puramente enquanto cogitata na redugéo
fenomenoldgica e nio nos preconceitos de uma conceitualidade cientifica |
aceite como valida de antemio - é o que encontramos como fio condutor J
para as investigagoes transcendentais tematicamente correspondentes.
As multiplicidades constituintes da consciéncia - as quais, na efetividade
ou na possibilidade, ha que trazer 2 unidade da sintese no mesmo — per-
tencem-se mutuamente nio por casualidade, mas por razes essenciais
que dizem respeito a possibilidade de <90> uma tal sintese. Elas estdo,
portanto, sob principios, principios em virtude dos quais as investigagoes
fenomenoldgicas ndo se vdo perder em descri¢des desconexas, mas antes
se organizam com base em fundamentos essenciais. Cada objeto, cada
objeto em geral (também cada objeto imanente), designa uma estrutura
regular do ego transcendental. Enquanto seu representado, seja como for
que esteja consciente, o objeto designa, de imediato, uma regra universal
de outras consciéncias possiveis do mesmo, possiveis segundo uma tipica
de esséncia pré-delineada; e o mesmo vale j4, naturalmente, para tudo o
que seja concebivel, enquanto pensavel como algo representado. A sub-
jetividade transcendental nao é um caos de vivéncias intencionais. Mas
ela nio é também um caos de tipos constitutivos, em que cada um esteja
em si organizado por referéncia a um tipo ou forma de objeto intencio-
nal. Por outras palavras: a totalidade dos objetos e dos tipos de objeto
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concebiveis — ou, dito de modo transcendental, concebiveis para mim
enquanto ego transcendental ~ ndo é nenhum caos e, correlativamente
também ndo o sdo a totalidade dos tipos de infinitas multiplicidades quej
correspondem aos tipos de objeto, os quais mutuamente se pertencem
noetica e noematicamente, de acordo com a sua sintese possivel.

Isso indica antecipadamente uma sintese constitutiva universal, na
qual todas as sinteses funcionam conjuntamente de um modo determi-
nadamente ordenado e na qual estdo compreendidas, portanto, todas as
objetividades efetivas e possiveis — efetivas e possiveis para o ego trans-
cendental - e, correlativamente, todos os seus modos de consciéncia efe-
tivos e possiveis. Podemos também dizer: estd aqui indicada uma tarefa
colossal, que ¢ da Fenomenologia transcendental no seu todo, a tarefa
de, na unidade de uma ordem sistematica e oniabrangente, elaborar, por
niveis sucessivos, seguindo como fios condutores moventes o sistema de
todos os objetos de consciéncia possivel e, com isso, o sistema das suas
categorias formais e materiais, todas as investigacoes fenomenoldgicas en-
quanto correspondentes investigacées constitutivas, portanto, elaborar to-
das as investigacoes como rigorosa e sistematicamente edificadas umas
sobre as outras e enlacadas umas nas outras.

Todavia, melhor seria dizer que se trata, aqui, de uma ideia regula-
dora infinita, que o sistema dos objetos possiveis, que pressupomos, numa
antecipacio evidente, como objetos de uma possivel <91> consciéncia, é
ele proprio uma ideia (mas ndo uma invencio, um “como-se”) e que ele
nos fornece praticamente o principio para ligar cada teoria constitutiva
relativamente fechada com todas as outras, através do constante desven-
damento néo apenas dos horizontes que sdo internamente proprios aos
objetos da consciéncia, mas também dos horizontes que remetem para
fora, para formas essenciais de interconexio. Seguramente que as tarefas
que se nos deparam quando tomamos como fios condutores limitados
os tipos de objeto singular se mostram ja como altamente complicadas e
conduzem sempre, a0 penetrarmos nelas mais profundamente, a grandes
disciplinas — como € o caso, por exemplo, para uma teoria da constituicdo
de um objeto espacial e mesmo de uma Natureza em geral, da animalida-
de e da humanidade em geral, da cultura em geral.
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A PROBLEMATICA CONSTITUTIVA. VERDADE E EFETIVIDADE

§ 23. O conceito pleno de constituigio transcendental sob os titulos de “ra-

zdo” e de “irracional”

Constituicio fenomenolégica foi para nés, até agora, constitui¢ao
de um objeto intencional em geral. Ela abrangia o titulo cogito-cogitatum
em toda a sua amplitude. Vamos agora diferenciar estruturalmente esta
amplitude e preparar um conceito pleno de constituigao. Foi até agora
indiferente que se tratasse de um ser verdadeiro ou de um ndo ser, de
objetos possiveis ou impossiveis. Esta diferenga nao ¢, todavia, posta de
lado por via da abstengio quando a deciséo sobre o ser ou 0 nao ser do
mundo (e, numa consequéncia subsequente, das outras objetividades pré-
dadas). Ela &, pelo contrario, um tema universal da Fenomenologia, sob
os titulos, entendidos de modo amplo, de Razao e de Irracional, enquan-
to nomes correlativos para Ser e Ndo Ser. Através da émoxm, efetuamos
a reducio 4 pura visada (cogito) e ao visado puramente enquanto visa-
do. E a este ultimo que se referem - portanto, nao aos objetos puros e
simples, mas antes ao sentido objectual - os predicados “ser” e “ndo ser”
e as suas variacdes modais; ao primeiro, a0 <92> visar correspondente,
referem-se os predicados “verdade” (“retidao”) e “falsidade’, se bem que
num sentido muito amplo. Estes predicados ndo estdo dados sem mais,
tanto nas vivéncias que visam como nos objetos visados enquanto tais,
e terdo, assim, a sua origem fenomenoldgica. Para todas as multiplicida-
des — investigaveis segundo a sua tipica fenomenoldgica — de modos de
consciéncia, sinteticamente correspondentes a cada objeto visado de uma

qualquer categoria, pertencem também aquelas sinteses que, a respeito
da visada que ¢ ponto de partida, possuem o estilo tipico da confirmacao,
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e, em particular, da confirmagio evidente, ou também, em contraposi-
¢do, 0 da supressdo e supressdo evidente. Por via disso, o objeto visado
tem, correlativamente, o carater evidente do ser ou o do n3o ser (do ser
suprimido, cancelado). Estes acontecimentos sintéticos sio intencionali-
dades de ordem superior, que pertencem a todos os sentidos objectuais
numa disjun¢éo exclusiva, enquanto atos e correlatos da Razio, que sio
essencialmente produzidos por parte do ego transcendental. Razdo ndo é
nenhuma faculdade contingente e fdtica, nio é um nome para fatos con-
tingentes possiveis, mas antes para uma forma estrutural, essencial e uni-
versal, da subjetividade transcendental em geral,

Razdo remete para possibilidades de confirmagio, e estas, por seu
turno, ultimamente para o tornar evidente e para o ter-na-evidéncia.

Devemos falar de evidéncia j& no inicio das nossas meditacoes,
quando nds, na ingenuidade inicial, indagamos primeiro pelas linhas di-
retoras metodicas e, portanto, nio estamos ainda no terreno fenomeno-
16gico. Ela tornar-se-4, agora, o nosso tema fenomenolégico.

§ 24. Evidéncia como autodoagdo e suas variagdes

No sentido mais lato, evidéncia designa um protofenémeno uni-
versal da vida intencional (perante outros modos de ter consciéncia, que
podem ser a priori vazios, que podem ser pretensdes, modos indiretos,
imprdprios), ela designa o modo de consciéncia bem preeminente da au-
toaparicao, do apresentar-se-a-si-proprio, do dar-se-a-si-préprio de uma
coisa, de um estado-de-coisas, de uma generalidade, de um valor etc.,
no modo final do ele préprio ai, imediata, intuitiva, <93> originalmen-
te dado. Para o eu, isso quer dizer o seguinte: ndo visar uma qualquer
coisa de modo confuso, vazio, antecipativo, mas estar antes junto a ela,
contempld-la, vé-la, encard-la. Experiéncia é, no sentido comum, uma
evidéncia particular, e a evidéncia em geral, assim poderiamos dizer, é
experiéncia num sentido amplissimo e, todavia, por esséncia unitario. A
respeito de muitos objetos, a evidéncia é, certamente, apenas um aconte-
cimento ocasional da vida de consciéncia, mas ela designa, contudo, uma
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possibilidade e, seguramente, uma possibilidade que surge como meta de
uma intencio forcejante e realizadora para cada coisa que tenha sido ou
que possa Vir a ser visada e, assim, como sendo, por esséncia, um trago
fundamental da vida intencional em geral. Cada consciéncia em geral ou
tem j4 o carter da evidéncia (ou seja, é autodoadora a respeito do seu
objeto intencional) ou estd, por esséncia, ordenada a passagem para a au-
todoagdo, por conseguinte, & passagem para sinteses de confirmagéo, que
pertencem, por esséncia, a0 dominio do eu posso. Toda e qualquer cons-
ciéncia vaga pode ser interrogada, na atitude da redugéo transcendental,
a respeito de se e em que medida a ela, com manutengao da identidade
do objeto visado, corresponde esse objeto no modo do ele proprio, ou, 0
que é 0 mesmo, qual teria de ser o seu aspecto - o0 do objeto pressuposto
— enquanto “ele proprio’ situagdo em que o ainda indeterminadamente
antecipado seria, do mesmo lance, mais pormenorizadamente determi-
nado. No processo de confirmagio, a confirmagdo pode reverter-se no
seu negativo, pode surgir, em vez do préprio visado, um outro, € segu-
ramente no modo do ele préprio, com o que a posi¢ao do objeto visado
fracassa e este assume, pelo seu lado, o cardter de nulidade.
Nio ser é apenas uma modalidade do ser puro e simples, da certeza
de ser, modalidade que é, por certas razdes, privilegiada na Logica. Mas a
evidéncia, num sentido amplissimo, é um conceito correlativo nao apenas
a respeito do ser e do ndo ser. Ela modaliza-se também, correlativamente,
nas outras variacdes modais do ser puro e simples, como o ser-possivel,
provavel ou o ser-duvidoso, e também nas variagdes que nao pertencem
a esta série e que tém a sua origem nas esferas afetiva e volitiva, como o
ser-valioso e o ser-bom.

§ 25. Efetividade e quase-efetividade

Além disso, todas estas diferencas cindem-se paralelamente, <94>
por forga da distingdo entre efetividade e fantasia (efetividade na forma
do como-se), que atravessa a esfera da consciéncia por inteiro e, correla-
tivamente, a de todas as modalidades de ser. Do lado da fantasia desponta
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um novo conceito geral de possibilidade, que, no modo da simples conce-
bibilidade (um figurar-se como se fosse assim), repete modificadamente
todos os modos de ser, comegando pelo da simples certeza de ser. Ele
fa-lo a maneira de modos de inefetividade puramente fantasiada perante
os modos da efetividade (ser efetivamente, ser efetivamente provével, ser
efetivamente duvidoso ou nulo etc.) Assim se cindem, correlativamente,
os modos de consciéncia da posicionalidade e os da quase-posicionalidade
(do como-se, do fantasiar — expressdo seguramente equivoca), e a cada
um desses modos particulares corresponde tanto o seu modo préprio de
evidéncia acerca dos seus objetos visados, e certamente nos seus modos
de ser respectivos, como também potencialidades de torna-los evidentes.
E aqui o lugar daquilo que frequentemente denominamos como clarifica-
¢do, como por a claro, ja que designa sempre um modo de tornar evidente,
de encetar um caminho sintético que vai de uma visada obscura até uma
correspondente intuicdo prefigurativa, a saber, uma intuicdo que traz im-
plicitamente consigo o sentido de que, se chegasse a ser direta, autodoa-
dora, daria um preenchimento que confirmaria a visada no seu sentido
de ser. A intuigdo prefigurativa deste preenchimento confirmador produz
evidéncia realizadora ndo do ser, mas antes da possibilidade de ser do
conteudo correspondente.

§ 26. Efetividade como correlato da confirmagdo evidente

Com estas rdpidas observagoes, foram desde logo indicados pro-
blemas genérico-formais da andlise intencional, bem como as corres-
pondentes investigagdes, ja muito amplas e dificeis, que dizem respeito
a origem fenomenoldgica dos conceitos fundamentais e principios l6gico-
formais. Mas ndo se trata apenas disto, pois, com elas, abre-se-nos o sig-
nificativo conhecimento de que estes conceitos indicam uma legalidade
estrutural universal da vida de consciéncia em geral, em virtude da qual
somente verdade e efetividade tém e podem ter sentido para nds. <95>
De fato, que objetos, numa acep¢do amplissima (coisas reais, vivéncias,
nimeros, estados-de-coisas, leis, teorias etc.), sejam para mim ndo quer
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dizer nada, desde logo, acerca da evidéncia, mas apenas que eles valem
para mim — por outras palavras, eles sdo para mim, segundo a conscién-
cia, enquanto cogitata que, de cada vez, estdo conscientes no modo posi-
cional da crenca certa. Mas também sabemos que deveriamos, de pronto,
abandonar esta validade se o caminho da sintese evidente de identidade
conduzisse a uma contradicio com dados evidentes, e sabemos também
que s6 podemos estar seguros acerca do ser efetivo através da sintese de
confirmacio evidente, a qual é autodoadora da reta ou verdadeira efe-
tividade. E claro que a verdade ou a efetividade verdadeira dos objetos
apenas pode ser haurida na evidéncia e que s6 ela ¢ aquilo que faz com
que tenha sentido para nos o ser efetivo, verdadeiro, a reta validade de
um objeto, seja qual for a sua forma ou tipo, com todas as determinagdes
que, para nés, lhe pertencem sob o titulo de ser-assim verdadeiro. Todo
direito provém dai, da evidéncia, provém, por conseguinte, da nossa pré-
pria subjetividade transcendental, toda e qualquer adequagao concebivel
desponta como confirmagio nossa, ¢ sintese nossa, tem em nos o seu
fundamento transcendental dltimo.

§ 27. Evidéncia habitual e potencial como funcionando constitutivamente
para o sentido “objeto que €”

Seguramente que tanto a identidade do objeto visado enquanto tal
e em geral, como também a identidade do que verdadeiramente ¢ e, as-
sim, também a identidade da adequagio entre este visado enquanto tal e
o que ¢ verdadeiramente, ndo sio um momento real' da vivéncia fluente
de evidéncia e de confirmacao. Trata-se, antes, de uma imanéncia ideal,®
que remete para mais conexdes de sinteses possiveis, que lhe pertencem
por esséncia. Cada evidéncia institui para mim uma posse permanente.
Posso retornar sempre de novo a realidade efetiva contemplada em si
mesma, em cadeias de novas evidéncias enquanto restituicées da primeira

1 N.T.: Reel.
2  N.T.:/deal.
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evidéncia; assim, por exemplo, na evidéncia dos dados imanentes, diga-
mos, sob a forma de uma cadeia de recordagdes iterativas intuitivas, com
a infinidade aberta que cria o “eu posso sempre de novo”, enquanto hori-
zonte potencial. <96> Sem possibilidades como estas, ndo haveria para
nés nenhum ser estavel e permanente, nenhum mundo real ou ideal?
Cada um deles ¢, para nés, a partir da evidéncia ou, entio, da presunqé;)
de poder tornar evidente ou de repetir a evidéncia adquirida.

J& daqui se segue que a evidéncia singular nio cria ainda, para nos
nenhum ser permanente. Todo e qualquer ser é, num sentido amplissimo:
“em si’, e tem perante si 0 para-mim contingente dos atos singulares; do
mesmo modo, toda e qualquer verdade é, neste sentido amplissimo, uma
“verdade em si”. Este sentido lato do “em si” remete, por conseguinte, para
a evidéncia, ndo para a evidéncia enquanto fato vivencial, mas antes para
certas potencialidades fundamentadas no eu transcendental e na sua vida
desde logo, remete para as potencialidades da infinitude das visadas qué
estdo sinteticamente referidas a uma e a mesma coisa em geral, de segui-
da, também para as potencialidades da sua confirmagio, portanto, para
evidéncias potenciais, repetiveis ao infinito enquanto fatos vivenciais.

§ 28. Evidéncia presuntiva da experiéncia do mundo. O mundo como ideia
correlativa de uma perfeita evidéncia de experiéncia

As evidéncias a respeito do mesmo objeto remetem de um outro
modo, e de um modo assaz complicado, para infinitudes de evidéncias,
a saber, sempre que elas trazem o seu objeto 4 doacio numa unilate-
ralidade essencial. Isto diz respeito a nada menos do que ao todo das
evidéncias através das quais um mundo objetivo real® estd ai imediata
¢ intuitivamente para nés enquanto todo, a partir de quaisquer objetos
singulares. A evidéncia que lhe corresponde é a experiéncia externa, e
devemos considerar como uma necessidade de esséncia que, para objetos

3 N.J.: Reql, Ideal.
4 N.T.: Real.
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deste tipo, nenhum outro modo de autodoagdo seja pensavel. Por outro
lado, também deve ser considerado que pertence por esséncia a este tipo
de evidéncia a unilateralidade, dito de um modo mais preciso, um ho-
rizonte pluriforme de antecipagdes nao preenchidas, mas carecidas de
preenchimento; portanto, pertencerd a este tipo de evidéncia um certo
teor de simples intengdes, que remetem para as evidéncias potenciais
correspondentes. Esta imperfeicao da evidéncia ¢ perfectivel pelas pas-
sagens sintéticas realizadoras, que vdo de uma evidéncia para uma nova
evidéncia, mas necessariamente de um modo tal que nenhuma sintese
concebivel deste tipo fique concluida numa evidéncia adequada, trazen-
do consigo, ao invés, sempre de novo elementos pré e covisados. <97> Ao
mesmo tempo, permanece sempre uma possibilidade em aberto de que a
crenca de ser, que se estende & antecipagdo, nao se preencha, que aquilo
que aparece no modo do ele préprio ndo seja ou seja diferente. No entan-
to, a experiéncia externa €, por esséncia, a unica for¢a de confirmagio,
mas certamente apenas na medida em que a experiéncia que transcorre
passiva ou ativamente tenha a forma da sintese de concordancia. Que
o ser do mundo seja, deste modo e mesmo na evidéncia autodoadora,
transcendente 4 consciéncia e que permanega necessariamente transcen-
dente, é coisa que ndo é alterada por a vida de consciéncia ser a tnica
instancia em que todo o transcendente se constitui como algo insepara-
vel, e por ela, especialmente enquanto consciéncia de mundo, trazer em
si 0 sentido mundo e também o sentido este mundo que efetivamente ¢é.
De um modo derradeiro, é somente o desvendamento dos horizontes de
experiéncia que esclarece a efetividade do mundo e a sua transcendéncia,
e que as patenteia, entdo, como inseparéveis do sentido e da efetividade
de ser da subjetividade transcendental constituinte. A remissao para in-
finidades concordantes de possivel experiéncia ulterior, a partir de cada
experiéncia mundana - onde o objeto que ¢ efetivamente s6 pode ter
sentido enquanto unidade visada e a visar numa conexao de consciéncia,
unidade que seria doavel como ela prépria numa evidéncia de experién-
cia perfeita —, quer manifestamente dizer que objeto efetivo de um mundo
e, por maioria de razao, um mundo, ele proprio, sao uma ideia referida a
infinidades de experiéncias a unificar de modo concordante — uma ideia
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correlativa a ideia de uma perfeita evidéncia de experiéncia, de uma sinte-
se completa de experiéncias possiveis.

§ 29. As regides ontoldgico-formais e ontoldgico-materiais enquanto indices
dos sistemas transcendentais de evidéncias

Compreende-se agora as magnas tarefas da autoexplicitacdo trans-
cendental do ego ou da sua vida de consciéncia, que surgem a propoésito
das objetividades que, nessa mesma vida, estdo postas ou sdo para por.
Os titulos ser verdadeiro e verdade (segundo todas as modalidades) desig-
nam, para cada objeto em geral, visado e a visar por mim, enquanto ego
transcendental, uma diferenciagdo estrutural no quadro das multiplicida-
des infinitas de cogitationes efetivas e possiveis, que se referem ao objeto
<98> e, portanto, podem ser conjuntamente postas na unidade de uma
sintese de identidade. No quadro dessa multiplicidade, o sentido objeto
que é efetivamente indicia um sistema particular, o sistema das evidéncias
que lhe estao referidas, e que lhe pertencem sinteticamente de tal modo
que se juntam numa evidéncia total, se bem que talvez infinita. Isto seria
uma evidéncia absolutamente perfeita, que daria finalmente o préprio
objeto segundo tudo aquilo que ele ¢, em cuja sintese tudo o que é pré-
intengdo, ainda ndo preenchida nas evidéncias singulares que a fundam,
poderia ser levado a um preenchimento adequado. Produzir efetivamen-
te ndo esta evidéncia — a qual, para todos os objetos objetivamente reais,’
seria uma meta insensata, porque, como foi exposto, uma evidéncia ab-
soluta serd, para eles, uma ideia —, mas antes clarificar a sua estrutura de
esséncia ou clarificar, segundo todas as estruturas internas, a estrutura
de esséncia das dimensdes de infinitude que sistematicamente constro-
em a sintese infinita ideal desta evidéncia - eis uma tarefa formidavel e
completamente definida, a tarefa da constituigdo transcendental, no pleno
sentido do termo, da objetividade que é. Ao lado das investiga¢des formais
gerais, a saber, das que se restringem ao conceito l6gico-formal (ontol6-

5 NT.:Reqal
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gico-formal) de objeto em geral (que sdo, portanto, insensiveis perante as
particularizagbes materiais das diferentes categorias particulares de ob-
jetos), temos, entdo, como se vé, os formiddveis problemas daquela cons-
tituicio que surge a respeito de cada uma das categorias supremas, ndo
ja 16gico-formais, de objetos (das regides), como as regides que estdo sob
o titulo mundo objetivo. Temos necessidade de uma teoria constitutiva
da Natureza fisica, Natureza que esta dada como sempre sendo (e isso
implica, a0 mesmo tempo, que ela estard sempre pressuposta), de uma
teoria constitutiva do Homem, da Comunidade humana, da Cultura etc.
Cada um destes titulos designa uma grande disciplina, com dire¢des dife-
rentes de investigagio correspondentes aos conceitos parcelares ingenua-
mente ontoldégicos (como os de espago real, tempo real, causalidade real,
coisa real, propriedade real® etc.). Naturalmente, trata-se, por todo lado,
de desvendamento da intencionalidade implicita na propria experiéncia
enquanto vivéncia transcendental, trata-se de uma explicitago sistema-
tica dos horizontes pré-delineados, através da passagem para a evidéncia
preenchente possivel, e, assim, trata-se de explicitar sempre mais os <99>
novos horizontes, que sempre de novo despontam nos horizontes prece-
dentes segundo um estilo determinado, tudo isto, porém, sob constante
estudo das correlacdes intencionais. Com isto se mostra, a respeito dos
objetos, uma edificagdo intencional altamente complicada das evidéncias
constitutivas na sua unidade sintética, por exemplo, uma fundagio em
graus de objetos ndo objetivos (simplesmente subjetivos), que sobe a partir
do fundamento objetivo mais baixo. Funciona continuadamente enquan-
to tal fundamento mais baixo a temporalidade imanente, a vida fluente,
que se constitui em si e para si propria, cujo esclarecimento constitutivo
¢ tema da teoria da consciéncia origindria do tempo, que constitui em si
os dados temporais.

6 N.T.: Real, em todas as ocorréncias.
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QUARTA MEDITACAO

DESENVOLVIMENTO DOS PROBLEMAS CONSTITUTIVOS
DO PROPRIO EGO TRANSCENDENTAL

§ 30. O ego transcendental, insepardvel das suas vivéncias

Os objetos sdo para mim, e s3o para mim o que sio apenas como
objetos de consciéncia efetiva ou possivel - se isto ndo deve ser um dis-
curso vazio ou o tema de especulagdes vazias, devera entdo ser mostrado
0 que constitui concretamente este ser-para-mim e este ser-assim, ou o
que estard em questdo a proposito de uma consciéncia, efetiva ou pos-
sivel, assim estruturada, o que, com isso, devera significar possibilidade
etc. Isto s6 a investigagio constitutiva o pode fazer, desde logo no sentido
lato acima indicado e, de seguida, no sentido restrito, que acabamos de
descrever. Tudo isto, porém, segundo o tinico método possivel, exigido
pela esséncia da intencionalidade e dos seus horizontes. J4 as analises pre-
paratérias, conducentes a compreensio do sentido da tarefa, tornaram
claro que o ego transcendental (ou a alma, no paralelismo psicolégico)
s6 € o que é em relacdo com objetividades intencionais. Todavia, a estas
objetividades pertencem também necessariamente, para o ego enquanto
estd referido ao mundo, ndo apenas objetos a confirmar de modo ade-
quado na esfera temporal imanente do préprio ego, mas também objetos

mundanos, que se mostram como seres apenas no decurso concordante
da experiéncia externa, que ¢ inadequada e apenas presuntiva. <100> E,
portanto, peculiaridade essencial do ego ter continuadamente sistemas
de intencionalidade e, entre eles, também sistemas de concordéncia, em
parte nele decorrendo e, em parte, disponiveis enquanto potencialidades
fixas de desvendamento, através de horizontes pré-delineadores. Cada
objeto que ¢ pelo ego visado, pensado, valorado, tratado, mas também
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fantasiado ou a fantasiar, indicia o seu sistema enquanto correlato, e sera
apenas enquanto tal correlato.

§ 31. O eu como polo idéntico das vivéncias

Todavia, devemos prestar agora atengdo a uma grande lacuna da
nossa exposigao. O proprio ego é para si proprio um ser numa evidéncia
continua, portanto, a si em si mesmo continuamente se constituindo en-
quanto ser. Até agora, tocamos apenas num lado desta autoconstituicio,
olhamos apenas para o cogito fluente. O ego ndo se capta apenas como
vida fluente, mas, sim, como eu, como o eu que vive isto e aquilo, que
vive através deste e daquele cogito como o mesmo. Até aqui, ocupados
com a relagdo intencional entre consciéncia e objeto, cogito e cogitatum,
sobressairam para nds apenas aquelas sinteses que polarizavam as multi-
plicidades da consciéncia, efetiva ou possivel, segundo objetos idénticos;
portanto, em referéncia a objetos enquanto polos, enquanto unidades sin-
téticas. Agora depara-se-nos uma segunda polarizagdo, um segundo tipo
de sintese, que abarca no seu conjunto as multiplicidades particulares de
cogitationes e que o faz de um modo peculiar, a saber, enquanto cogitatio-
nes do eu idéntico, que vive em todas as vivéncias, enquanto consciéncia
ativa ou enquanto afetado, e que, através e ao longo das vivéncias, estd
referido a todos os polos-objeto.

§ 32. O eu enquanto substrato de habitualidades

Deve ser agora observado, porém, que este eu centrador nao é um
polo de identidade vazio (tampouco como o serd um qualquer outro ob-
jeto), mas que, em virtude de uma legalidade da génese transcendental,
com cada ato que dele irradia com um novo sentido objetivo, este eu
adquire uma propriedade nova permanente. Se, por exemplo, me decido
pela primeira vez, num ato judicativo, pelo ser e o ser-assim, entdo esse
ato efémero passa, mas, doravante, eu sou, de um modo permanente, 0
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eu que se decidiu desta ou daquela maneira, <101> eu tenho a convic-
¢do respectiva. Isto ndo quer simplesmente dizer que eu me recordo ou
que posso posteriormente recordar-me do ato. Posso fazer isso também
quando abandonei a minha convic¢o. Por via do cancelamento, ela ja
nao é minha convicgdo, mas foi-o permanentemente até ele. Enquanto
ela é valida para mim, posso retornar repetidamente a ela e reencontra-la
sempre de novo como a minha, que me ¢ habitualmente prépria, corres-
pondentemente, que é minha, enquanto sou o eu que esta convicto - o
eu que estd determinado como eu persistente através deste hdbito perma-
nente; o mesmo vale para toda e qualquer decisao, para decisdes valorati-
vas e volitivas. Eu decido-me - a vivéncia de ato deflui, mas a decisdo per-
siste duradouramente na sua validade, quer passivamente mergulhe num
sono pesado, quer viva em outros atos; correlativamente, eu sou, de agora
em diante, aquele que estd assim decidido, e sou-o enquanto ndo tiver
abandonado a decisdo. Se a decisdo est4 dirigida para uma agao conclu-
siva, entdo ela ndo é, digamos, suprimida através do seu preenchimento,
porque ela continua a ser vélida no modo do preenchimento - continuo a
responder pela minha agdo. Eu proprio - aquele que persiste no seu querer
permanente — me altero quando cancelo ou suprimo decisdes ou agoes.'
O persistir, o durar temporal de tais determinagdes egoicas e o alterar-se
que lhes é peculiar ndo significam, manifestamente, qualquer enchimento
continuo do tempo imanente com vivéncias, tal como o préprio eu per-
manente, enquanto polo de determinagdes egoicas permanentes, nio ¢
nenhuma vivéncia ou continuidade de vivéncias, se bem que ele esteja,
contudo, por esséncia retrorreferido a corrente de consciéncia com tais
determinagdes habituais. Enquanto, a partir da génese ativa prépria, o eu
se constitui como substrato idéntico de propriedades egoicas permanen-
tes, ele constitui-se também, subsequentemente, como eu-pessoal estdvel
e permanente - tomando essa expressdo, aqui, no sentido mais amplo de
todos, que permite falar também de pessoas sub-humanas. Se as convic-
¢Oes sdo também, em geral, apenas relativamente permanentes, se tém
o seu modo de alteragdo (através da modalizagdo das posicdes ativas e,

1 Nota do Editor: A observacdo de Ingarden refere-se ao inicio do § 32, p. 215-218.
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dentro disso, do cancelamento ou negagio, anulagdo da sua validade),
entdo o eu mostra, em tais altera¢oes, um estilo permanente, com uma
unidade de identidade que as atravessa, mostra um cardter pessoal.

<102> § 33. A plena concregdo do eu enquanto monada e o problema da
sua autoconstituicdo

Do eu como polo idéntico e substrato de habitualidades, distingui-
mos o ego tomado na plena concre¢io (que pretendemos denominar com
a palavraleibniziana ménada), na medida em que lhe juntamos aquilo sem
0 que ele ndo pode ser precisamente um eu concreto; a saber, ele s6 pode
ser um eu concreto na pluriformidade fluente da sua vida intencional e
dos objetos que sdo, com isso, visados e que, eventualmente, se constituem
para ele como objetos que sdo. Para estes objetos, o respectivo carater de
ser e de ser-assim permanente é, obviamente, um correlato da habituali-
dade das tomadas de posigao, que se constitui no préprio eu-polo.

Isso deve ser compreendido da seguinte maneira. Eu tenho, en-
quanto ego, um mundo circundante que é para mim de maneira constan-
te, tenho nele objetos enquanto sdo para mim, a saber, que sdo para mim
enquanto bem conhecidos, com uma disposi¢do permanente, ou que sio
meramente antecipados como objetos suscetiveis de deles tomar conhe-
cimento. Os primeiros, que sdo para mim no primeiro sentido, sdo-no a
partir de uma aquisicdo originaria, ou seja, da tomada de conhecimento
origindria, da explicacdo do que, de inicio, ndo fora visto nas intuicdes
particulares. Por via disso, constitui-se, na minha atividade sintética, o
objeto na forma de sentido explicita: o idéntico das suas multiplas pro-
priedades; por conseguinte, o objeto enquanto idéntico consigo mesmo,
como se determinando nas suas multiplas propriedades. Esta minha ati-
vidade de posicio e de explicitacido do ser institui uma habitualidade do
meu eu, em virtude da qual este objeto é, agora, por mim permanen-
temente apropriado como tendo as suas proprias determinagdes. Tais
aquisigbes permanentes constituem o meu mundo circundante de cada
vez bem conhecido, com os seus horizontes de objetos desconhecidos,
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ou seja, de objetos a adquirir, mas ja de antemao antecipados com esta
estrutura formal de objeto.

Eu sou para mim mesmo e estou-me dado constantemente, através
da evidéncia de experiéncia, como eu proprio. Isto é valido tanto para
o ego transcendental (mas também, em paralelismo, para o psicologica-
mente puro) como para o ego em qualquer outro sentido. Dado que o
ego concreto monadico compreende a inteira vida de consciéncia, efetiva
e potencial, sera entdo claro que o problema da explicitagdo fenomeno-
légica deste ego monddico (o problema da sua constitui¢do para si pro-
prio) deve compreender todos os problemas constitutivos <103> em geral.
Como consequéncia subsequente, resulta a coincidéncia da fenomenolo-
gia desta autoconstitui¢do com a Fenomenologia em geral.

§ 34. Desenvolvimento principial do método fenomenoldgico. A andlise
transcendental como andlise eidética

Com a doutrina do eu como polo e substrato de habitualidades,
tocamos j4, num ponto significativo, a problemética da génese fenome-
nolégica e, com isso, o nivel da Fenomenologia genética. Antes de clari-
ficar o seu sentido mais preciso, é necessario uma nova reflexio sobre o
método fenomenoldgico. Tem, finalmente, de por-se em vigor uma viséo
intelectiva fundamental a respeito do método, uma visio que, uma vez
apreendida, penetre a metédica da Fenomenologia transcendental no
seu todo (e, do mesmo modo, no terreno natural, a de uma Psicologia
interna auténtica e pura). Foi apenas para facilitar o acesso a Fenomeno-
logia que a mencionamos tao tarde. A multiplicidade excessiva de novas
descobertas e problemas devia atuar, de inicio, sob a simples roupagem
de uma descri¢io simplesmente empirica (se bem que decorrendo ape-
nas na esfera de experiéncia transcendental). Em contraposigdo a isso, o
método de descrigdo eidética significa uma transferéncia para uma nova
dimensio, uma dimensio principial que teria aumentado as dificuldades
de compreensio se tivesse sido exposta no inicio, mas que serd de facil
apreensio depois de um grande niimero de descri¢des empiricas.
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Cada um de nds, meditando cartesianamente, foi reconduzido,
através do método da redugio fenomenoldgica, ao seu ego transcenden-
tal e, naturalmente, com o seu respectivo teor monddico concreto en-
quanto este ego fatico, o ego absoluto uno e tnico. Eu, enquanto este ego,
encontro, sempre de novo meditando, tipos captaveis descritivamente
e a desenvolver intencionalmente e posso progredir, gradualmente, no
desvendamento intencional da minha moénada, segundo as diregdes fun-
damentais que se vio destacando. Por boas razdes, expressoes como “ne-
cessidade de esséncia” e “por esséncia” etc., impdem-se frequentemente
nas descricoes, vindo nelas a expressao um conceito de a priori que s6 a
Fenomenologia por vez primeira clarificou e delimitou.

<104> Aquilo de que se trata aqui sera ji clarificado através de
exemplos. Tomemos um qualquer tipo de vivéncias intencionais, a per-
cepgio, a retencéo, a recordaco iterativa, o asserir, o ter-prazer-em-algo,
o esforcar-se-por-algo etc., e pensemo-lo explicitado e descrito segundo a
sua espécie de operatividade intencional, ou seja, segundo a noese e 0 no-
ema. Isso pode querer dizer — e assim o entendemos nos até agora - que
estariam em questdo os tipos faticos de acontecimento do ego transcen-
dental fatico e que as descrigoes transcendentais deveriam ter, portanto,
um significado empirico. No entanto, a nossa descri¢ao manteve-se invo-
luntariamente numa generalidade tal que os resultados nao sao, por via
disso, afetados, seja o que for que suceda com as fatualidades empiricas
do ego transcendental.

Tornemos isso claro e, de seguida, também metodicamente frutu-
0s0. Partindo do exemplo desta percepgdo de mesa, variemos o objeto
de percepcio mesa de um modo totalmente livre, de tal maneira, con-
tudo, que mantenhamos a percepgo como percepcao de qualquer coisa
- qualquer coisa, seja qual for —, comegando, digamos, por transformar
na ficgio a sua forma, as cores etc., de um modo totalmente arbitrdrio,
mantendo idéntico apenas o aparecer perceptivamente. Por outras pala-
vras, sob abstracio da sua validade de ser, trocamos o fato desta percep-
¢a0 numa pura possibilidade entre outras possibilidades puramente arbi-
trdrias — mas possibilidades puras de percep¢des. Langamos, por assim
dizer, a percepcio efetiva no reino das inefetividades, do como-se, que

108

s

Quarta Meditagdo

nos fornece as puras possibilidades, purificadas de tudo o que as vincula
tanto a este como a todo e qualquer fato. Neste ultimo aspecto, também
ndo mantemos estas possibilidades numa vinculagéo ao ego fatico que
¢ conjuntamente posto, mas antes como uma ficgdo totalmente livre da
fantasia, de tal modo que nds, desde o inicio, poderiamos ter tomado
como exemplo inicial a fantasia de uma percepgio, fora de qualquer rela-
¢io com o resto da nossa vida fatica. O tipo geral percep¢do, assim obtido,
paira no ar, por assim dizer - no ar da concebibilidade absolutamente
pura. Assim, destituido de toda a faticidade, ele tornou-se o eidos per-
cepgio, cuja extensdo ideal é constituida por todas as percepgoes ideali-
ter possiveis enquanto concebibilidades puras. As andlises da percep¢io
<105> sdo, entdo, andlises de esséncia; tudo o que expusemos sobre as
sinteses correspondentes ao tipo percepgdo, sobre horizontes de potencia-
lidade etc. vale por esséncia, como facilmente se podera ver, para todas as
percepgdes que se podem construir nesta livre variagao, por conseguinte,
para todas as percepgdes concebiveis em geral; por outras palavras, vale
em absoluta generalidade de esséncia e numa necessidade de esséncia para
qualquer caso singular que se possa por em destaque e, portanto, também
para cada percepgio fatica, na medida em que todo e qualquer fato deve
ser pensado como simples exemplo de uma pura possibilidade.

Dado que a variagdo ¢ visada como evidente, portanto, como auto-
doadora, na pura intui¢do, da possibilidade enquanto possibilidade, o seu
correlato é, entdo, uma consciéncia de generalidade intuitiva e apoditica.
O préprio eidos é algo universal, visto ou visivel, algo puro incondiciona-
do, a saber, nio condicionado por qualquer fato segundo o seu sentido
intuitivo préprio. Ele estd antes de todos os conceitos, no sentido de sig-
nificacbes verbais, as quais, enquanto puros conceitos, terdo antes de se
ajustar a ele.

Se cada tipo singular que se possa destacar é elevado do seu milieu
no ego transcendental fatico-empirico até a esfera pura de esséncia, nao
desaparecem, com isso, os horizontes intencionais externos que indicam
a sua conexao, desvendével no ego; apenas que estes horizontes de cone-
xdo tornam-se eles proprios eidéticos. Por outras palavras, com cada tipo
eideticamente puro, estamos, certamente, ndo no ego fatico, mas antes

109



Meditacdes Cartesianas e Conferéncias de Paris * Edmund Husserl

num eidos ego; ou cada constituicio de uma possibilidade efetivamen-
te pura entre possibilidades puras traz implicitamente consigo prépria,
enquanto seu horizonte externo, um ego possivel no sentido puro, uma
pura possibilidade de variagdo do meu ego fitico. Poderiamos também
pensar, logo desde o inicio, este ego livremente variado e equacionar a
tarefa da investigacdo de esséncia da explicita constitui¢do de um ego
transcendental em geral. Assim o fez a nova Fenomenologia desde o co-
mego e, em conformidade, todas as descri¢des e delimitagdes de proble-
mas feitas por nos até agora foram, de fato, retroversées do teor eidético
origindrio para a linguagem de uma tipologia empirica. Quando pensa-
mos uma Fenomenologia edificada puramente segundo o método eidé-
tico, enquanto ciéncia aprioristico-intuitiva, entdo todas as suas investi-
gac¢des de esséncia nao sdo outra coisa sendo desvendamentos do <106>
eidos universal ego transcendental em geral, que contém em si todas as
possibilidades puras de variagdo do meu ego fatico e o proprio ego fatico
enquanto possibilidade. A Fenomenologia eidética pesquisa, portanto, o
a priori universal sem o qual néo seria concebivel 0 eu e um eu transcen-
dental em geral, ou, dado que toda e qualquer generalidade de esséncia
tem o valor de uma legalidade inquebrantavel, ela pesquisa a legalidade
universal de esséncia que prescreve o seu sentido possivel (juntamente
com o seu oposto, o contrassenso) a toda e qualquer asser¢ao fatual so-
bre o transcendental.

Como ego que medita cartesianamente, guiado pela ideia de uma
Filosofia como Ciéncia Universal absoluta e rigorosamente fundamenta-
da, cuja possibilidade foi suposta de modo tentativo, torna-se para mim
evidente, pelo prosseguimento das ultimas reflexdes, que devo, desde o
inicio, desenvolver uma Fenomenologia puramente eidética e que s6 nela
se consuma e pode consumar a primeira realizacdo de uma ciéncia filoso-
fica — a de uma “Filosofia Primeira”. Se, depois da reducio transcendental
a0 meu ego puro, 0 meu interesse mais proprio estd dirigido para o des-
vendamento deste seu ego fatico, este desvendamento s6 pode tornar-se
autenticamente cientifico por recurso aos principios apoditicos que lhe
correspondem, ou seja, ao ego como um ego em geral, as generalidades
de esséncia e as necessidades por meio das quais o fato é retrorreferido a
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sua possibilidade pura e, com isso, ¢ tornado cientifico (¢ logicizado).?
Assim, a ciéncia das puras possibilidades precede “em si” a ciéncia das
efetividades e torna-a por vez primeira possivel, em geral, enquanto ci-
éncia. Assim nos elevamos a visdo intelectiva metddica de que, a par da
reducdo fenomenoldgica, a intuicdo eidética é a forma fundamental de to-
dos os métodos transcendentais particulares, que ambas definem de ponta
a ponta o reto sentido de uma Fenomenologia transcendental.

<107> § 35. Excurso pela Psicologia interna eidética

Transpomos o circulo em si mesmo fechado das nossas medita-
cdes, que nos vincula a Fenomenologia transcendental, se ndo quisermos
deixar inexpressa a observacio de que o contetido total desta considera-
¢io metodologica fundamental que acabamos de desenvolver se mantém
- com pequenas modificagdes que, bem entendido, suprimem o seu ca-
rater transcendental — quando, no terreno da consideragao naturalistica
do mundo, nos esforcamos por edificar uma Psicologia, enquanto ciéncia
positiva, e com isso nos esforgamos por edificar, primeiro que tudo, a
Psicologia que é primeira em si e necesséria para qualquer psicologia,
e que desponta da experiéncia interna, a Psicologia intencional. Ao ego
transcendental concreto corresponde, entdo, o eu-homem, a alma con-
cretamente apreendida enquanto pura em si e para si, com a polarizagdo
animica: eu como polo das minhas habitualidades, das minhas proprie-
dades de carater. No lugar da Fenomenologia transcendental eidética sur-
ge, entdo, uma teoria eidética pura da alma, referida ao eidos alma, cujo
horizonte eidético permanece, certamente, inquestionado. Se ele fosse,
porém, questionado, abrir-se-ia, entdo, o caminho para a superagao desta
positividade, isto ¢, para o transporte para a Fenomenologia absoluta, a

2 Deve dar-se bem atencdo a que, na passagem do meu ego para um ego em geral,
n3o est4 pressuposta nem a efectividade nem a possibilidade de uma extensdo de
outros ego. Aqui, a extensdo do eidos ego estd determinada pela autovariagdo do
meu ego. Eu ficciono que seria de outra maneira, ndo ficciono o outro.
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do ego transcendental, que ndo tem precisamente mais nenhum horizon-
te que pudesse conduzir para fora da sua esfera de ser transcendental e

>
portanto, que a pudesse relativizar.

§ 36. O ego transcendental como universo de formas possiveis de vivéncia
Regulagdo essencial legal da compossibilidade das vivéncias na coexisténcig
e na sucessdo

Depois da significativa reformulagdo da ideia de uma Fenomeno-
logia transcendental através do método eidético, se retornarmos ao des-
cobrimento da problematica fenomenoldgica, entdo ficaremos, de agora
em diante, por natureza, no quadro de uma Fenomenologia puramente
eidética, na qual o fato do ego transcendental e os dados particulares da
sua empiria transcendental tém apenas o significado de exemplos para
possibilidades puras. Também compreenderemos os problemas até agora
apresentados como problemas eidéticos, na medida em que pensamos
como por todo lado realizada a possibilidade, apresentada no exemplo, de
purificd-los eideticamente. Satisfazer a tarefa ideal de um descobrimento
efetivamente sistematico <108> do ego concreto em geral segundo a sua
consisténcia essencial, correspondentemente, pdr em jogo uma proble-
matica e uma sequéncia de investigagdes efetivamente sistemdticas levan-
ta dificuldades extraordindrias, primeiro de tudo porque teremos de obter
novas vias de acesso aos especificos problemas universais da constituicio
do ego transcendental. O a priori universal, que pertence a um ego trans-
cendental enquanto tal, é uma forma de esséncia que encerra em si uma
infinidade de formas, de tipos aprioristicos de possiveis atualidades e po-
tencialidades da vida, juntamente com os objetos a constituir nela como
sendo efetivamente. Mas, para um ego unitariamente possivel, nem todos
os tipos singulares possiveis sdo compossiveis, ndo o sio numa ordem ar-
bitraria, em lugares arbitrdrios da sua temporalidade prépria. Se eu cons-
truo uma qualquer teoria cientifica, entdo esta atividade racional comple-
Xa, e 0 seu ser construido de acordo com a razio, sdo de um tipo essencial
que ndo serd possivel em qualquer ego possivel, mas apenas num ego que
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seja racional no sentido particular, esse mesmo que surge na mundani-
za¢do do ego na forma de esséncia Homem (animal rationale). Assim que
tipifico eideticamente a minha atividade fatica de teorizagdo, terei entdo,
esteja disso ciente ou néo, conjuntamente efetuado uma variagao de mim
proprio, ndo de um modo totalmente arbitrario, mas antes no quadro do
tipo essencial correlativo ser racional. Manifestamente, ndo posso pensar
o teorizar que agora foi feito ou que posso fazer como estando arbitraria-
mente situado na unidade da minha vida - isto se transpde para o plano
eidético. A captacio eidética da minha vida infantil e das minhas possibi-
lidades constitutivas cria um tipo, em cujo desenvolvimento subsequente,
mas nio no seu proprio nexo, pode surgir o tipo teorizar cientifico. Uma
tal restricio tem os seus fundamentos numa estrutura universal aprioris-
tica, em legalidades de esséncia universais da coexisténcia e da sucessao
temporais egoicas. Pois, seja 0 que for que surja no meu ego €, eidetica-
mente, num ego em geral — sejam vivéncias intencionais, unidades cons-
tituidas, habitualidades egoicas —, tudo tem a sua temporalidade e toma
parte, neste aspecto, no sistema de formas da temporalidade universal,
com a qual se constitui para si mesmo cada ego concebivel.

<109> § 37. O tempo como forma universal de toda e qualquer génese
egologica

As leis de esséncia da compossibilidade (de fato, regras do ser-
um-com-outro-simultaneamente-ou-subsequentemente e do poder-ser)
sio, num sentido mais lato, leis da causalidade - leis para um “se” e um
“entdo”. No entanto, serd melhor evitar aqui a expressio “causalidade’,
tdo carregada de preconceitos, e falar, antes, na esfera transcendental (tal
como na psicolégica pura), de motivagdo. O universo de vivéncias que
constituem o teor de ser real’ do ego transcendental é um universo com-
possivel unicamente na forma de unidade universal do fluir, na qual todas
as singularidades se inserem elas proprias como ai defluindo. Portanto, ja

3 Reell (Nota do Tradutor).
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esta forma generalissima de todas as formas particulares de vivéncias con-
cretas e das formagdes que, no seu fluxo, se constituem como fluentes, é 3
forma de uma motivacio que a tudo enlaga e que domina, em particular,
cada singularidade, a qual também poderfamos enunciar como uma lega-
lidade formal de uma génese universal, de acordo com a qual se constituem
unitariamente, sempre de novo, passado, presente e futuro, numa certa
forma estrutural noético-noematica de modos de doagéo fluentes. No in-
terior desta forma, decorre, porém, a vida, como uma marcha motivada de
operatividades particulares constitutivas, com uma pluralidade de moti-
vagdes particulares e de sistemas de motivagio que produzem, segundo as
leis gerais da génese, a unidade da génese universal do ego. O ego constitui-
se para si mesmo na unidade de uma histdria, por assim dizer, e quando
dissemos que, na constitui¢do do ego, estavam incluidas todas as constitui-
¢oes de todas as objectualidades que eram para ele, tanto imanentes como
transcendentes, tanto ideais como reais,* devera agora acrescentar-se que
os sistemas constitutivos, através dos quais cada objeto e cada categoria
de objeto é para o ego, s6 sdo eles proprios possiveis no quadro de uma
génese conforme as leis. Ao mesmo tempo, estes sistemas ficam com isso
vinculados 4 forma genética universal, que torna possivel o ego concreto (a
moénada) enquanto unidade, enquanto compossivel no seu teor particular
de ser. Que, para mim, uma natureza seja, que um mundo cultural seja,
um mundo humano com as suas formas sociais etc. quer dizer que existem
para mim possibilidades de experiéncias correspondentes — experiéncias
que, para mim, a cada momento, <110> podem ser postas em jogo e que
podem ser livremente prosseguidas num certo estilo sintético, quer eu efe-
tivamente experiencie de modo direto esses objetos, quer nio; quer dizer,
além disso, que os seus outros modos correspondentes de consciéncia, vi-
sadas vagas e coisas semelhantes, sio para mim enquanto possibilidades
e que a elas correspondem também possibilidades de preenchimento e de
decepcao, através de uma experiéncia de tipo pré-delineado. Ai reside uma
habitualidade firmemente desenvolvida - uma habitualidade adquirida a
partir de uma certa génese, que estd sob leis de esséncia.

4 Ideal, real (Nota do Tradutor).
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Recordamos aqui os bem conhecidos problemas psicoldgicos da ori-
gem da representagao do espaco, da representagdo do tempo, da represen-
tacio da coisa, do namero etc. Na Fenomenologia, eles surgem como pro-
blemas transcendentais e, naturalmente, com o sentido de problemas inten-
cionais, que estdo, decerto, inseridos nos problemas da génese universal.

E muito dificil o acesso a generalidade ultima da problematica fe-
nomenoldgica eidética e, com isso, também a de uma génese wltima. O
fenomenélogo incipiente esta involuntariamente vinculado ao seu ponto
de partida exemplar consigo mesmo. Ele encontra transcendentalmente a
si proprio de antemao como este ego e, de seguida, como um ego em geral,
que tem j4 consciencialmente um mundo, um mundo do nosso tipo onto-
16gico, de todos bem conhecido, com Natureza, Cultura (Ciéncia, Belas-
Artes, Técnica etc.), com personalidades de ordem superior (Estado, Igre-
ja) etc. A Fenomenologia elaborada de inicio ¢ simplesmente estdtica, as
suas descricoes sio andlogas as da histéria natural, que busca os tipos sin-
gulares e, no melhor dos casos, os sistematiza ordenando. Questdes acerca
da génese universal e da estrutura genética do ego na sua universalidade,
que vai para além da forma temporal, estdo ainda longe, pois so, de fato,
questdes de ordem superior. Mas mesmo quando essas questdes sdo levan-
tadas, isso acontece com uma limitagdo. Porque, de inicio, também a con-
sideracio das esséncias se fixara num ego em geral com a limitacao de que,
para ele, hd j& um mundo constituido. Também isto serd um grau necessa-
rio, a partir do qual se poderd por vez primeira, através do desdobramento
das formas de conjunto da correspondente génese, ver as possibilidades de
uma Fenomenologia eidética generalissima. Nela, o ego faz uma variagao de
si préprio de um modo tdo livre que nem sequer se mantém o pressuposto
- ideal, mas limitador — de que um mundo, <111> com a estrutura ontolo-
gica que é para n6s Obvia, esteja para ele essencialmente constituido.

§ 38. Génese ativa e passiva

Se desde logo perguntarmos pelos principios da génese constitu-
tiva que sdo universalmente significativos para nds, enquanto possiveis
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sujeitos referidos ao mundo, entéo eles dividem-se, segundo duas formas
fundamentais, em principios da génese ativa e da génese passiva. Nos pri-
meiros, o eu funciona, através de atos egoicos especificos, como produtor,
constituinte. A isto pertencem todas as operagdes da razao pratica, num
sentido muito lato. Neste sentido, também a razdo logica é prética. O ele-
mento caracteristico ¢ que atos egoicos ligados na socialidade (cujo senti-
do transcendental deve, sem duvida, ser exposto) através da comunaliza-
cio, ligando-se em multiplas sinteses da atividade especifica, constituam
originariamente novos objetos a partir do subsolo de objetos jd pré-dados
(em modos de consciéncia pré-doadores). Estes surgem, entdo, conscien-
cialmente como produtos. Assim, no ato de coligir, surge o conjunto, no
de contar, o nimero, no de repartir, a parte, no de predicar, o predicado
ou o estado-de-coisas predicativo, no de concluir, a concluséo etc. Tam-
bém a consciéncia origindria de generalidade ¢ uma atividade, na qual
o geral se constitui objetivamente. Como consequéncia, constitui-se, do
lado do eu, uma habitualidade de validagdo continuada, que pertence
agora em conjunto a constitui¢io dos objetos enquanto sao pura e sim-
plesmente para o eu, a qual se pode sempre apreender de novo, seja em
reiteradas produgdes, com a consciéncia sintética da mesma objetividade
como de novo dada na intuigdo categorial, seja numa consciéncia vaga
que lhe corresponda sinteticamente. A constituicao transcendental de
objetos de tais tipos, com referéncia a atividades intersubjetivas (como
as da cultura), pressupde a constituigdo prévia de uma intersubjetividade
transcendental, da qual s6 mais tarde se falara.

As formas de grau superior de tais atividades da Razdo num sentido
especifico e, correlativamente, aos produtos racionais, que tém, no seu con-
junto, o caréter da irrealidade <112> (de objetos ideais)* ndo os podemos,
como j4 foi mencionado, encarar como pertencentes, sem mais, a todo e
qualquer ego concreto enquanto tal (como o mostra ja a recordacao dos nos-
sos tempos de infancia). Certamente que se passard algo diferente com 0s
graus mais baixos, como o captar experienciante, como o explicitar-o-expe-
rienciado-nos-seus-momentos-singulares ou conjunta-lo, relaciona-lo etc.

5 Ideal (Nota do Tradutor).
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Em todo caso, cada construgdo da atividade pressupde necessaria-
mente, porém, como grau inferior, uma passividade pré-doadora, e, re-
gredindo nessa atividade, embatemos por fim na constituicao através da
génese passiva. Aquilo que, na vida, por assim dizer se nos depara como
coisa existente jd acabada (abstraindo de todos os caracteres espirituais,
que a dao a conhecer como, por exemplo, um martelo, uma mesa, uma
criacdo estética) é dado na originariedade do ele préprio na sintese da
experiéncia passiva. Enquanto tal, estd pré-dado para as atividades espiri-
tuais, que se iniciam com a captagdo ativa.

Enquanto estas levam a cabo as suas realiza¢es sintéticas, estd sem-
pre em marcha a sintese passiva, que lhes fornece toda a matéria. A coisa
pré-dada na intuigio passiva aparece, subsequentemente, na intui¢do uni-
taria e, por mais que ela possa ser também modificada através da atividade
de explicagdo, de captagdo singular das partes e das notas caracteristicas, €
também uma pré-doagio persistente durante e nesta atividade; decorrem
os multiplos modos de aparicio, as imagens perceptivas visuais ou tateis,
em cuja sintese — obviamente, passiva — aparece a coisa una e, nela, a sua
forma etc. Assim, precisamente esta sintese tem, enquanto sintese desta
forma, a sua histéria, que nela propria se manifesta. Reside numa génese
que se desenvolve em conformidade com uma esséncia que eu, o ego, ja
num primeiro olhar, possa fazer experiéncia de uma coisa. Isto € vélido,
de resto, tanto para a génese fenomenoldgica como para a génese psico-
légica no sentido comum. Com boas razdes se diz que nds, nos primeiros
tempos de infancia, tivemos primeiro, em geral, de aprender a ver coisas,
e que isso deve preceder geneticamente todos os outros modos de consci-
éncia das coisas. O campo perceptivo pré-doador na primeira infdncia nao
contém ainda, por conseguinte, aquilo que, no simples ver, pode ser ex-
plicitado como uma coisa. Portanto, sem regressarmos ao campo da pas-
sividade ou fazer uso do modo de consideragao psicofisico exterior, que
caracteriza a Psicologia, poderemos, <113> ou pode o ego que medita, por
penetragio no teor intencional dos préprios fendmenos da experiéncia
(fendbmenos de experiéncia de coisas e outros afins), encontrar remissOes
intencionais que conduzem a uma histdria, ou seja, que ddo a conhecer es-
tes fendmenos como formas subsequentes de outras, que essencialmente
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as precedem (mesmo que néo sejam diretamente referiveis a0 mesmo ob-
jeto). Mas aqui encontramos, de imediato, legalidades de esséncia de uma
edificacio de sinteses sempre novas que, em parte, estdo subjacentes a toda
atividade e que, na outra parte, abarcam de novo toda atividade; encon-
tramos uma génese passiva das multiplas apercep¢des, como formagdes
persistentes numa habitualidade propria, que parecem, para o eu central,
pré-doagdes ja formadas que, ao se tornarem atuais, afetam e motivam
para atividades. Gragas a esta sintese passiva (a qual, portanto, se ajustam
as realizacdes da atividade), o eu tem incessantemente uma cercania de
objetos. Pertence j& a isto que tudo o que me afeta, enquanto ego desen-
volvido, seja apercebido enquanto objeto, enquanto substrato de proprie-
dades a conhecer. Porque esta é uma forma final possivel, conhecida de
antemdo, para possibilidades de explicagio que tornam bem conhecido,
explicacdes que constituiriam um objeto numa posse permanente como
sempre de novo disponivel - e esta forma final ¢ de anteméo compreensi-
vel como tendo brotado de uma génese. Ela remete ja para uma instituicio
origindria desta forma. Tudo o que é bem conhecido remete para um ato
originario de tomar conhecimento; aquilo a que chamamos desconhecido
tem, assim, uma forma estrutural de cognoscibilidade, a forma objeto e,
mais detalhadamente, a forma coisa espacial, objeto cultural, utensilio etc.

§ 39. Associagdo como principio da génese passiva

O principio universal da génese passiva para a constituigdo de to-
das as objetividades, enquanto pré-dadas de modo ultimo para todo o
construir ativo, leva consigo o titulo associagdo. Ele é, note-se bem, um
titulo da intencionalidade, enquanto tal descritivamente demonstravel
nas suas formas primitivas, e que estd sob leis de esséncia nas suas re-
alizacbes intencionais, leis que tornam compreensivel toda e qualquer
constituicio passiva, tanto a das vivéncias como objetos temporais ima-
nentes, como a de todos os objetos naturais reais® do mundo objetivo

6 Real (Nota do Tradutor).
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espago-temporal. Associagdo é um <114> conceito fundamental fenome-
nolégico-transcendental (do mesmo modo que aparece, também, entre
os conceitos psicolégicos fundamentais paralelos de uma Psicologia
intencional). O antigo conceito de associa¢do e de leis de associagio,
se bem que, desde Hume, tenha sido pensado como estando, em regra,
referido aos nexos da vida animica pura, ndo passa de uma distorgao
naturalista dos auténticos conceitos intencionais correspondentes. Atra-
vés da Fenomenologia, que s6 muito tardiamente encontrou uma via de
acesso a pesquisa da associagdo, este conceito contém uma face comple-
tamente nova, uma delimitacdo essencialmente nova, com novas formas
fundamentais, as quais, por exemplo, pertence a configuragdo sensivel
na coexisténcia e na sucessdo. E, porém, fenomenologicamente evidente
- se bem que estranho para os que se enfeudam na tradigdo ~ que a asso-
ciagdo ndo é um simples titulo para uma legalidade empirica, regendo a
complexio de dados numa alma — qualquer coisa como uma gravitagao
interna da alma, de acordo com a imagem antiga —, mas antes um titulo,
amplissimo, para uma legalidade intencional de esséncia da constitui¢do
do ego puro, um dominio de a priori inato sem o qual, portanto, um
ego enquanto tal é impensével. S6 a partir da Fenomenologia da géne-
se se tornou o ego compreensivel como uma conexao infinita, enlacada
na unidade da génese universal, de operacdes que se pertencem mutu-
amente de um modo sintético — em graus que se devem conjugar por
completo com a forma universal e persistente da temporalidade, porque
esta se edifica, ela mesma, numa génese constantemente passiva e com-
pletamente universal que, por esséncia, abarca tudo o que surge como
novo. Esta edifica¢io gradual mantém-se no ego desenvolvido como um
sistema persistente de formas de apercep¢ao e, com isso, como um siste-
ma de objetividades constituidas, entre elas, as de um universo objetivo
de estrutura ontologica fixa; e este manter-se é, ele préprio, uma forma
de génese. Em tudo isto, o respectivo fato ¢ irracional, mas sé possivel
no correspondente sistema de formas do a priori que lhe é proprio, en-
quanto fato egoldgico. A este respeito, nao se deve perder de vista que o
fato e a sua irracionalidade sao, eles proprios, um conceito estrutural no
sistema do a priori concreto.
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§ 40. Passagem para a questdo do Idealismo transcendental

Com a redugdo da problemadtica fenomenoldgica ao titulo unit4-
rio de conjunto da constituigao (estatica e genética) das objetividades de
uma consciéncia possivel, <115> parece que a Fenomenologia se devers,
com razdo, caracterizar como Teoria Transcendental do Conhecimento.
Contrastemos esta Teoria do Conhecimento, transcendental neste senti-
do, com a Teoria do Conhecimento tradicional.

O problema desta ultima é o da transcendéncia. Mesmo quando
se apoia, enquanto teoria empirica, na Psicologia usual, ela quer ser nio
uma simples psicologia do conhecimento, mas antes esclarecer, a par-
tir de principios, a propria possibilidade do conhecimento. O problema
surge-lhe na atitude natural e é, subsequentemente, também nela tratado,
Eu encontro-me de antemio no mundo enquanto homem e, em simul-
taneo, enquanto alguém que faz experiéncia do mundo e que conhece
cientificamente o mundo, incluindo eu préprio. Agora, eu digo a mim
mesmo: tudo o que € para mim é-o gragas a minha consciéncia cognos-
cente, € para mim o experienciado do meu experienciar, o pensado do
meu pensar, o teorizado do meu teorizar, o intelectualmente visto do meu
ver intelectual. Se, seguindo E. Brentano, reconhecermos a intenciona-
lidade, diremos entdo: intencionalidade, como traco peculiar de fundo
da minha vida psiquica, designa uma peculiaridade real” que me per-
tence enquanto homem, bem como a qualquer outro homem, a respeito
da sua interioridade puramente psiquica, e ja Brentano a havia coloca-
do no ponto central da Psicologia empirica do homem. O discurso na
primeira pessoa deste comego é e permanece um discurso na primeira
pessoa natural, ele mantém-se ainda, bem como todo o desenvolvimento
subsequente do problema, no terreno do mundo dado. E isto quer dizer,
agora, obviamente, o seguinte: tudo o que é e que vale para os homens,
que ¢ e vale para mim, fa-lo na vida de consciéncia prépria, a qual per-
manece consigo mesma em todo o ter consciéncia de um mundo e em
todo o operar cientificamente. Todas as diferenciacdes que eu faco entre

7 Real (Nota do Tradutor).
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experiéncia auténtica e enganadora e, dentro dela, entre ser e aparéncia,
decorrem na minha propria esfera de consciéncia, do mesmo modo que
quando distingo, em niveis mais elevados, entre pensamento com e sem
visdo intelectual, e também entre necessidades a priori e contrassensos,
ou entre o que é empiricamente correto ¢ 0 que é empiricamente falso.
Evidentemente efetivo, pensado como necessdrio, contrassenso, pensado
como possivel, provavel etc. - tudo isso sdo caracteres do objeto inten-
cional respectivo que surgem no meu préprio dominio de consciéncia.
Toda e qualquer fundamentagdo, toda justificagao da verdade e do ser
decorrem, de ponta a ponta, em mim, e a sua resultante final é um carater
no cogitatum do meu cogito.

<116> Por ai se vé, agora, o grande problema. Que eu, no meu
dominio de consciéncia, no contexto da motivagdo que me determina,
chegue a certezas, e mesmo a evidéncias inflexiveis, isso € compreensi-
vel. Mas como podera ganhar significagdo objetiva todo esse jogo, que
decorre na imanéncia da vida de consciéncia? Como poderd a evidéncia
(a clara et distincta perceptio) reivindicar ser algo mais que um carater de
consciéncia em mim? Eis o problema cartesiano (deixando de lado a ex-
clusio, talvez ndo tio indiferente quanto se possa pensar, da validade de
ser do mundo), que deveria ser resolvido por meio da veracitas divina.

§ 41. A auténtica autoexplicitagdo fenomenolégica do ego cogito conio
“Idealismo transcendental”

Que tem a dizer sobre isso a autorreflexdo transcendental da Feno-
menologia? Ela nio tem a dizer outra coisa sendo que todo este problema
¢ um contrassenso, um contrassenso em que o proprio Descartes teve
de cair por nio ter topado com o sentido auténtico da sua énox trans-
cendental e da reducio ao ego puro. Mas mais grosseira ainda ¢ a atitude
de pensamento dos que se seguem a Descartes, precisamente por desa-
tencio completa a émox1j cartesiana. Perguntamos: quem ¢, entdo, 0 eu
que pode levantar, com pleno direito, tais questoes transcendentais? Posso
eu fazé-lo enquanto homem natural, posso eu, enquanto tal, questionar
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seriamente e de um modo transcendental sobre como poderei sair da
ilha da minha consciéncia e como poderd adquirir significaéo objetiva
aquilo que surge na minha consciéncia como vivéncia da evidéncia? Por-
quanto me aperceba como homem natural, ja terei tido de antemao uma
apercep¢do do mundo espacial, j4 me terei apreendido como estando no
espaco, no qual terei, portanto, um fora-de-mim. Néo estar4, por con-
seguinte, a validade da apercepgdo do mundo ja pressuposta na prépria
posi¢ao da questéo, ndo tera ela entrado no préprio sentido da pergunta
se bem que s6 da sua resposta pudesse resultar, em geral, a justiﬁcaqéc;
dessa mesma validade objetiva? E manifestamente necessdria a execucio
consciente da redugdo fenomenoldgica, a fim de alcangar aquela vida de
consciéncia, aquele eu a partir do qual nos ser possivel levantar ques-
toes transcendentais, enquanto questdes sobre a possibilidade do conhe-
cimento transcendente. Assim que, em vez de efetuarmos fugazmente
uma €mox1 fenomenoldgica, nos entregarmos ao empreendimento de
desvendar, numa autorreflexio sistematica e enquanto ego puro, o cam-
po de consciéncia em totalidade, reconheceremos, entdo, que tudo o que
¢ para esse ego <117> ¢ algo que se constitui nesse proprio ego e, mais
ainda, que todo e qualquer tipo de ser - e, dentro disso, aquele que se ca-
racteriza como transcendente em algum sentido — tem a sua constituicio
particular. A transcendéncia, em todas as suas formas, é um carater de ser
imanente, que se constitui no interior do ego. Todo sentido que se possa
conceber, todo ser concebivel, chame-se ele imanente ou transcendente,
cai no dominio da subjetividade transcendental, enquanto constituinte
de sentido e ser. Nio tem sentido querer captar o universo do ser ver-
dadeiro como qualquer coisa que esta fora do universo da consciéncia
possivel, do conhecimento possivel, da evidéncia possivel, de modo que
ambos 0s universos se correlacionassem de uma forma simplesmente ex-
terior por meio de uma lei fixa. Por esséncia, ambos se correspondem, e
aquilo que se corresponde por esséncia é, também, concretamente um,
um na concregdo absoluta tinica da subjetividade transcendental. Se esta
€ o universo do sentido possivel, entdo um exterior a ela ser4 precisamen-
te algo sem sentido. Mas ja o prdprio sem sentido é um modo do senti-
do, e esta auséncia de sentido tem a sua evidéncia. Isto nio vale, porém,

122

Quarta Meditagdo

simplesmente para o ego fatico e para tudo aquilo que faticamente lhe
estd acessivel enquanto sendo para ele e, ai incluido, também para uma
pluralidade aberta de outros ego que sdo para ele, juntamente com as suas
operatividades constitutivas. Dito com mais precisao: se em mim, 0 ego
transcendental, sio transcendentalmente constituidos ndo s6 outros ego,
como de fato acontece, mas também um mundo objetivo a todos comum,
como constituido, por seu lado, pela intersubjetividade transcendental
que surge, com isso, constitutivamente a partir de mim, entdo tudo o que
foi dito ha pouco nio é valido simplesmente para o meu ego fatico ¢ para
esta intersubjetividade e este mundo faticos, que ganham sentido e vali-
dade de ser em mim. A autoexplicitacdo fenomenoldgica que se consuma
no meu ego, a explicitagdo de todas as suas constituicdes e de todas as
objetividades que sao para ele, assume necessariamente a forma meto-
dica de uma autoexplicitagio aprioristica, que ordena os fatos no corres-
pondente universo de possibilidades (eidéticas) puras. Ela dir4, portanto,
respeito a0 meu ego fatico apenas na medida em que ele é uma das possi-
bilidades puras, que se obtém a partir dele por meio da livre variagao desi
mesmo em pensamento (variagao na ficgdo); ela vale, com isso, enquan-
to eidética, para o universo destas minhas possibilidades enquanto ego
em geral, para as minhas possibilidades de ser outro qualquer e, assim,
também para cada intersubjetividade possivel, referida a cada uma des-
tas minhas possibilidades na variagdo correlativa, <118> e, para la disso,
para o mundo que € nestas pensével como intersubjetivamente constitu-
ido. A Teoria do Conhecimento auténtica s6 tem, assim, pleno sentido
enquanto fenomenoldgico-transcendental, a qual, em vez de ter que ver
com inferéncias, que sdo um contrassenso, de uma suposta imanéncia
para uma suposta transcendéncia de “coisas-em-si” que, alegadamente,
seriam, por razdes de principio, incognosciveis, tem exclusivamente que
ver com o esclarecimento sistemético da operatividade cognitiva, na qual
estas devem, de ponta a ponta, ser compreendidas como uma operativi-
dade intencional. Precisamente por isso, todo tipo de ser, tanto real como
ideal ® se torna ele proprio compreensivel enquanto formagdo constituida

8 Real, ideal (Nota do Tradutor).
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precisamente nesta operatividade da subjetividade transcendental. Este
tipo de compreensibilidade é a mais alta forma de racionalidade que se
pode conceber. Todas as transviadas interpretacdes do ser provém da
cegueira ingénua a respeito dos horizontes que sdo codeterminantes do
sentido do ser e das correspondentes tarefas de desvendamento da inten-
cionalidade implicita. Se estes sdo vistos e assumidos, resulta entdo, como
consequéncia, uma Fenomenologia universal como autoexplicitacdo do
ego, prosseguida na constante evidéncia e, com isso, na plena concrecao,
Dito de um modo mais preciso: como, em primeiro lugar, uma autoex-
plicitagdo em sentido pleno, que mostra sistematicamente como o ego se
constitui um ser préprio, enquanto sendo em si e para si, e logo de segui-
da, em segundo lugar, como uma autoexplicita¢do em sentido alargado,
que mostra, a partir dai, como o ego constitui em si, em virtude deste seu
ser proprio, também o outro, o objetivo e, em geral, tudo o que para ele
tem validade de ser enquanto ndo eu no eu.

Desenvolvida nessa concre¢ao sistemdtica, a Fenomenologia é, eo
ipso, Idealismo transcendental, se bem que num sentido fundamental
essencialmente novo; ndo no de um Idealismo psicolégico, nem no de
um Idealismo que, a partir de dados sensuais carecidos de sentido, quer
derivar um mundo pleno de sentido. Ela ndo ¢ também um Idealismo
kantiano, que, pelo menos como conceito-limite, cré poder manter em
aberto a possibilidade de um mundo de coisas-em-si. Ela ¢, antes, um
Idealismo que ndo consiste em nada mais do que na autoexplicita¢do,
consequentemente desenvolvida, do meu ego enquanto sujeito de todo o
conhecimento possivel, na forma de uma ciéncia egoldgica sistemdtica, e
isto a respeito de cada sentido de ser com o qual tudo o que é deve poder
ter para mim, o ego, precisamente um sentido. Este Idealismo néo é pro-
duto de jogos argumentativos, um troféu a ganhar no combate dialético
com os realismos. <119> Ele é a explicitagdo do sentido, prosseguida num
trabalho efetivo, de todo tipo de ser concebivel por mim, o ego, e espe-
cialmente o da transcendéncia (que me estd efetivamente pré-dada atra-
vés da experiéncia) da Natureza, da Cultura, do Mundo em geral. Isto é,
porém, o mesmo que dizer: desvendamento sistematico da prépria inten-
cionalidade constituinte. A prova deste Idealismo é, por conseguinte, a pré-
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pria Fenomenologia. S6 quem compreende mal o sentido mais profundo
do método intencional ou o da redugio transcendental, ou mesmo o de
ambos, pode querer separar Fenomenologia e Idealismo transcendental;
quem incorre nesta ma compreensio nem sequer comegou por perceber
a esséncia peculiar de uma Psicologia intencional auténtica (e, aiincluida,
de uma Doutrina do Conhecimento psicoldgico-intencional), nem a sua
vocacio para se tornar a pega fundamental e nuclear de uma Psicologia
verdadeiramente cientifica. Mas quem falseia o sentido e a operatividade
da redugio fenomenoldgico-transcendental permanece ainda no Psico-
logismo transcendental, confunde Psicologia intencional e Fenomenolo-
gia transcendental - um paralelismo que brota da possibilidade essencial
de uma alteracdo de atitude - e cai no contrassenso de uma Filosofia
transcendental que continua estando no terreno natural.

As nossas meditacoes progrediram tanto que trouxeram ja a evi-
déncia o estilo necessério de uma filosofia enquanto Filosofia fenomeno-
16gico-transcendental e, correlativamente, para o universo daquilo que é
para nos efetivo ou possivel, o estilo da sua tnica possivel interpretagao
de sentido, a saber, enquanto Idealismo fenomenoldgico-transcendental.
Esta evidéncia envolve também que a infinitude do trabalho, posta a des-
coberto pelo esbogo muito geral que fizemos - o trabalho de autoexplici-
tacdo do meu ego meditante, segundo a constitui¢ao e o constituido -, se
insira, como cadeia de meditagdes singulares, no quadro universal deuma
meditacdo unitéria, que pode sempre ser sinteticamente continuada.

Devemos acabar por aqui e deixar todo o resto para os comple-
mentos de detalhe? A evidéncia adquirida, com o seu sentido final pré-
delineado, ¢ ja suficiente? Foi este esbogo ja levado suficientemente lon-
ge para nos infundir a grande crenga numa Filosofia que brote deste
método meditativo da autoexplicitagio <120> - de tal maneira que a
possamos acolher na nossa vontade e nos possamos entregar ao traba-
lho numa jubilosa seguranga? Mesmo neste olhar fugaz para o que em
nds — em mim, o ego meditante — constituiu-se como mundo, como
universo de ser em geral, ndo pudemos, naturalmente, evitar pensar
nos outros e nas suas constituicoes. Por meio das constitui¢des alheias,
que se constituem no meu proprio ego, constitui-se para mim (ja o men-
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cionamos) o mundo comum para todos nés. A isso pertence també
naturalmente, a constitui¢do de uma Filosofia como algo comum a ;: ’
dos nés, enquanto meditamos uns com os outros - a ideia de uma ﬁnic;
perennis philosophia. Mas sera agora que essa evidéncia - a de uma Filo
sofia fenomenolégica e de um Idealismo fenomenolégico como tnic -
possibilidades - se mantém firme, essa evidéncia que era completame::
te clara e segura tanto quanto nos, entregando-nos ao curso das nossas
intui¢oes meditativas, expressivamos as necessidades de esséncia que
assim vinham a luz do dia? Seré que ela nio se torna vacilante pelo fc'ixto
de.nio termos levado suficientemente longe o esbogo metédico, de ma-
neira a que tanto a possibilidade (que todos nds sentimos como muito
estranha) como o tipo mais preciso do ser-para-nés dos outros sejam
compreensiveis segundo a generalidade de esséncia e sejam expostas
as respectivas problemdticas? Se as nossas meditaces cartesianas de-
vem ser para nos, como filésofos em formagéo, a reta introducdo numa
filosofia e 0 comego fundamentante da sua efetividade como ideia ne-
cessariamente pratica (um comego a que pertence, portanto, também
a evidéncia de um caminho a constituir, enquanto necessidade ideal
para a infinitude de trabalho a realizar), entdo as nossas proprias medi—’
tagdes deverdo conduzir-nos suficientemente longe para que, sob este
aspecto, ndo deixem em aberto qualquer estranheza quanto a sua meta
e~ao seu caminho. Elas devem, tal como o queriam as antigas medita-
cOes cartesianas, desvendar, com uma compreensibilidade sem resto, a
problematica universal pertencente a ideia-final da Filosofia (para n(:)s
por.tanto, 0s problemas constitutivos); e isso implica que elas devan;
ter ja exposto, na maior e, contudo, mais estritamente delimitada das
generalidades, o verdadeiro sentido universal do ser em geral e as suas
est.ruturas universais - numa generalidade que torne possivel, por vez
p.rlmeira, tanto a execucio do trabalho ontoldgico, sob a forma de uma
Filosofia fenomenoldgica vinculada ao concreto, como também, numa
consequéncia mais larga, uma <121> ciéncia filos6fica dos fato’s, por-
que o ente €, para a Filosofia - e, assim, para a investigagdo correlativa
da Fenomenologia -, uma ideia pratica, a ideia da infinitude do traba-
lho teoreticamente determinante.
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DESVENDAMENTO DA ESFERA DE SER TRANSCENDENTAL
cOMO INTERSUBJETIVIDADE MONADOLOGICA

§ 42. Exposicdo do problema da experiéncia alheia em contraposi¢do a ob-

jegdo do Solipsismo

Liguemos as nossas novas meditacdes a uma objegdo ponderosa, a0
que parece. Ela diz respeito nada menos que a pretensio da Fenomenolo-
gia transcendental de ser ja uma Filosofia transcendental e, por conseguin-
te, de poder resolver os problemas do mundo objetivo sob a forma de uma
problematica constitutiva que se mova no quadro do ego transcendental-
mente reduzido. Quando eu, o eu que medita, me reduzo ao meu ego trans-
cendental absoluto através da émoym fenomenoldgica, ndo me torno num
solus ipse e ndo 0 permanego porquanto ey, sob o titulo de Fenomenologia,
exerca consequentemente uma autoexplicitacdo? Nao devera uma Feno-
menologia que queira resolver os problemas do ser objetivo e apresentar-se
como Filosofia ser estigmatizada como solipsismo transcendental?

Reflitamos mais de perto. A redugdo transcendental vincula-me a
corrente das minhas vivéncias puras de consciéncia e as unidades cons-
tituidas através das suas atualidades e potencialidades. Parecera, entdo,
6bvio que tais unidades sejam inseparaveis do meu ego e, assim, que per-
tencam a sua propria concregao.

Como ficamos, porém, com 0s outros ego, que nao sao, de todo,
uma simples representacao e algo representado em mim, simples unida-
des sintéticas de possivel confirmag¢io em mim, mas antes, segundo o seu
sentido, precisamente outros? Serd, portanto, que cometemos uma injus-
tica com o Realismo transcendental? Pode bem faltar-lhe fundamentagao
fenomenologica, mas, em termos de principio, ele procede corretamente
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quando procura um caminho da imanéncia do ego para a transcenda
cia dos outros. <122> Enquanto fenomendlogos, nio poderemos fa o
outra coisa sendo segui-lo e dizer: a natureza e o mundo imanentemeZer
constituidos no ego em geral tém, por tras de si, o préprio mundo unt?
em si, para o qual se deve, em primeiro lugar, buscar precisamentez jie
de acesso; e, com base nisso, dizer ainda: a questio sobre a possibilid i
de do conhecimento efetivamente transcendente e, primeiro que tud ]
qu’estéo sobre a possibilidade de eu, a partir do meu ego absoluto cheo, i
atc.a outros ego, que, todavia, enquanto outros, nio estio efetivam;nte ixa;
mim, mas estdo apenas em mim enquanto conscientes, é uma questdo
que néo pode ser levantada de um modo puramente fenomenolégic
Nao ¢ desde logo 6bvio que 0 meu campo de conhecimento transcenger(:
tal ndo se estende para 14 da minha esfera de experiéncia transcendental e
daquilo que estd nela sinteticamente contido? Nio é 6bvio que tudo isto é
definido através do meu préprio ego transcendental e que nele se esgota?
No entanto, talvez que nem tudo esteja em boa ordem em tais en.-
samentos. Antes de nos decidirmos por eles e pelas coisas “6bvias” dep ue
fa.ze’m uso, e antes de nos envolvermos em argumentacdes dialéticas e(‘lsm
hipéteses que se denominam como “metafisicas” — Cuja pretensa possi
bilidade talvez se venha a apresentar como um perfeito contrasserI:so —-
serd, desde logo, mais adequado compreender e desenvolver sistematica—,
mente, num trabalho concreto, a tarefa de explicitacio fenomenolégica
.que nos ¢ indicada pelo alfer-ego. Temos de ganhar uma visio sobfe a
intencionalidade explicita e implicita em que, a partir do terreno do nos-
80 ego transcendental, o alter-ego se anuncia e se confirma, sobre como
em que intencionalidades, em que sinteses, em que motivacoes o sentid(;
alter-ego se forma em mim e, sob o titulo de experiéncia concordante do
que me € alheio,' se confirma como sendo e mesmo como estando, a seu
modo, ele proprio ai. Estas experiéncias e suas operatividades sé:) bem

N.T.: F ignifi j
p remd, sngrmjcando estranho, estrangeiro, alheio, entra, nesta quinta medita-
255, nunja Oposicao semantica com eigen, no sentido do que é préprio, peculiar, Por
. . ~ . 3 ! )
a/hz'raz?o(;l traduzimos o jogo seméantico eigen-fremd pelo par equivalente préprio
/0. Todos os compostos de fremd a alti ;
que sdo multiplos (como Fremd
2 . 3 . ) remderfahrun
emdbewusstsein etc.), serdo uniformemente traduzidos pela palavra “alheio” 7
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fatos transcendentais da minha esfera fenomenolégica ~ como, de outro
modo sendo interrogando-as, poderia eu explicitar, em todos os seus as-
pectos, o sentido “outro que é’?

§ 43. O modo ontico-noemdtico de doagdo do outro como fio condutor
transcendental para a teoria constitutiva da experiéncia alheia

Antes de mais nada, tenho no outro experienciado, tal como ele

se me da diretamente, quando aprofundo o seu teor ontico-noemdtico
<123> (puramente como correlato do meu cogito, cuja estrutura mais
detalhada hé agora que desvendar), o fio condutor transcendental. Na
notabilidade e pluralidade deste conteudo revelam-se ja a multilatera-
lidade e a dificuldade da tarefa fenomenologica. Por exemplo, os outros
experiencio-os eu, enquanto outros que sio efetivamente, em multiplici-
dades de experiéncia mutdveis e concordantes, e experiencio-os, certa-
mente, por um lado, como objetos do mundo, ndo como simples coisas
naturais (se bem que também os experiencie como tal, segundo um certo
aspecto). Eles sao também experienciados como governando psiquica-
mente os somas? naturais que lhes correspondem. Assim entrelacados de
modo peculiar com os somas, enquanto objetos psicofisicos, estdo eles no
mundo. Por outro lado, experiencio-0s, a0 mesmo tempo, como sujeitos
para este mundo, como tendo experiéncia deste mundo, deste mesmo
que eu experiencio, e, portanto, como tendo experiéncia de mim proprio,
de mim, tal como experiencio o mundo e, portanto, a0s outros. Deste
modo poderei eu, prosseguindo nesta diregao, explicitar noematicamen-
te ainda muitas outras coisas.

Em todo caso, portanto, em mim, no quadro da minha vida de
consciéncia transcendentalmente reduzida, tenho experiéncia do mun-
do, incluindo os outros, e, segundo o sentido da experiéncia, ndo como

2 N.T.: Como foi antes indicado, em todas as ocorréncias traduzimos Leib e leiblich por
soma e somdtico; Kérper e kdrperlich, por corpo e corpéreo; 0s compostos, como,
por exemplo, Leibkdrper, kérperlicher Leib, por corpo somdtico, soma corporeo etc.
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formacio sintética minha, privada, por assim dizer, mas antes como um
mundo que me € alheio, como um mundo intersubjetivo, como sendo
para qualquer um, como um mundo acessivel para qualquer um nos seus
objetos. E, contudo, cada um tem as suas experiéncias, as suas aparigoes
e unidades de aparigdo, o seu fendmeno-mundo, ao passo que o mundo
experienciado é em si, perante todos os sujeitos que experienciam e pe-
rante os seus fendmenos-mundo.

Como se pode esclarecer isto? Imperturbavelmente deverei eu
manter que todo e qualquer sentido que um qualquer ente tenha e pos-
sa ter para mim, tanto quanto ao seu “quid” como quanto ao seu “é, e é
efetivamente”, ¢ um sentido em ou a partir da minha vida intencional,
cujas sinteses constitutivas, nos sistemas de confirmagdo concordante,
sdo aquilo a partir de que esse sentido para mim se aclara e se desven-
da. Para estabelecer o terreno em que podem ser respondidas todas as
perguntas concebiveis que, em geral, possam ter pleno sentido, e mesmo
para expd-las e resolver passo a passo, h4, portanto, que comegar com um
desdobramento sistematico das intencionalidades abertas e implicitas em
que o ser dos outros se faz para mim e se explicita segundo o seu correto
teor, isto ¢, segundo o seu teor suscetivel de um preenchimento.

O problema esta posto, desde logo, como um problema especial,
precisamente como o <124> problema do ai-para-mim dos outros, por-
tanto, como tema de uma teoria transcendental da experiéncia do que me
¢ alheio, da chamada intropatia. Mas imediatamente se torna patente que
o alcance de uma tal teoria é muito maior do que parece a primeira vista,
dado que ela também conjuntamente funda uma teoria transcendental do
mundo objetivo, e seguramente em todos os aspectos, particularmente
também a respeito da Natureza objetiva. Ao sentido de ser do mundo e,
em particular, da Natureza enquanto objetiva pertence, como ja men-
cionamos acima, o ai-para-qualquer-um, enquanto algo por nés sempre
covisado quando falamos de realidade objetiva. Além disso, a0 mundo
da experiéncia pertencem objetos com predicados espirituais, que reme-
tem, segundo a sua origem € sentido, para sujeitos e, em geral, para sujei-
tos alheios e para a sua intencionalidade ativamente constituinte: assim
acontece com todos os objetos culturais (livros, utensilios e obras de todo
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tipo etc.), que trazem também consigo, a0 mesmo tempo, o sentido de
experiéncia ai-para-qualquer-um (scilicet, para qualquer um da corres-
pondente comunidade, como, por exemplo, os europeus ou, de um modo
mais limitado, os franceses etc.).

§ 44. Redugdo da experiéncia transcendental a esfera de propriedade

Se esta agora em questdo a constitui¢ao transcendental e, com isso,
o sentido universal do ser que, irradiando a partir dela, torna possivel
para mim, por vez primeira, o mundo objetivo, entdo o sentido de sub-
jetividade alheia que estd em questdo nao pode ainda ser o dos outros
enquanto objetivos, enquanto sujeitos que sdo no mundo. Para proceder
aqui corretamente, hd a exigéncia metddica primacial de efetuar, antes de
tudo, um tipo peculiar de émox1 tematica no interior da esfera transcen-
dental universal. Para comegar, excluiremos do campo tematico tudo o
que é agora questiondvel, ou seja, abstrairemos de todas as operatividades
constitutivas da intencionalidade que estejam referidas, mediata ou ime-
diatamente, & subjetividade alheia e delimitaremos, desde logo, o con-
texto de conjunto daquela intencionalidade, tanto atual como potencial,
em que o ego se constitui na sua propriedade e <125> constitui unidades
sintéticas que sdo insepardveis dele, por conseguinte, que devem ser im-
putadas a sua propriedade.

A reducdo & minha esfera propria transcendental ou ao meu eu-
mesmo concreto, por meio da abstragao de tudo o que resulta para mim
como alheio na constitui¢ao transcendental, tem aqui um sentido inco-
mum. Na atitude natural da mundaneidade, encontro diferenciados e sob

a forma da contraposicdo - eu e 0s outros. Se abstraio dos outros no
sentido comum, entio acabo por ficar s6. Mas esta abstragdo ndo ¢ radi-
cal, porque este estar-so ainda néo produz qualquer alteragdo no sentido
mundano, natural, do experienciével-por-qualquer-um, que ¢ inerente
a0 eu naturalmente compreendido e que ndo se perderia mesmo se uma
peste universal me tivesse deixado inteiramente s6 no mundo. Na atitude
transcendental e, em simultineo, na abstragio constitutiva que acabamos
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de assinalar, o meu ego — o daquele que medita - ndo ¢, porém, na sua
propriedade transcendental, o eu-homem no sentido comum, reduzido
a um simples fenomeno correlativo no interior do fenomeno global do
mundo. Ao contrério, trata-se, agora, de uma estrutura essencial da cons-
tituigdo universal, em que transcorre a vida do ego transcendental, en-
quanto constituinte de um mundo objetivo.

O que me é especificamente proprio enquanto ego, 0 meu ser con-
creto enquanto monada, puramente em mim proprio e para mim proprio,
numa propriedade fechada, compreende, tanto como outra qualquer,
também a intencionalidade dirigida para o alheio, apenas que, desde logo
por razdes metodoldgicas, a sua operatividade sintética (a efetividade do
alheio para mim) deve permanecer tematicamente excluida. Nesta inten-
cionalidade insigne, constitui-se um novo sentido de ser que ultrapassa o
meu ego monadico na sua propriedade mesma, e constitui-se um ego nao
como eu-mesmo, mas antes como espelhando-se no meu proprio eu, na
minha monada. Todavia, o segundo ego ndo est pura e simplesmente ai
como ele mesmo dado em sentido préprio, mas é antes constituido como
alter-ego, em que 0 ego que esta expressao “alter-ego” indica, como um dos
seus momentos, sou eu-mesmo na minha propriedade. Segundo o seu
sentido constituido, o outro remete para mim mesmo, o outro € reflexo de
mim mesmo e, porém, nao reflexo no sentido comum; o outro ¢ o analo-
go de mim mesmo e, de novo, porém, nao o andlogo no sentido comum.
Se, portanto, e enquanto <126> primeira coisa que hé a fazer, o ego for
delimitado no que lhe é préprio, se for visto e articulado na sua consistén-
cia — ndo apenas de vivéncias, mas também de unidades de validade, que
sio concretamente inseparéaveis dele —, entdo deverd, em conexao com
isso, levantar-se a questio de saber como pode 0 meu ego, no interior da
sua propriedade, constituir, sob o titulo “experiéncia alheia’, precisamen-
te algo alheio, portanto, constituir algo com um sentido tal que exclua o
constituido da consisténcia concreta do eu-mesmo concreto que constitui
esse sentido, que o constitua, de certo modo, como um analogon. Isto diz
respeito, de inicio, a um qualquer alter-ego, mas, de seguida, dira respeito
a tudo o que adquire sentido determinante a partir de todos os ego, numa
palavra, ao mundo objetivo no seu sentido préprio e pleno.
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Essa problemdtica ganhard em compreensibilidade quando pro-
cedermos a caracterizagio da esfera de propriedade do ego, correspon-
dentemente, quando executarmos explicitamente a €nox ] abstrativa que
engendra essa esfera. A exclusdo tematica das realizag¢Ges constitutivas da
experiéncia do que ¢ alheio e, com isso, de todos os modos de consciéncia
referidos ao alheio, nio quer apenas dizer a €mox1} fenomenolégica a res-
peito da ingénua validade de ser do que me ¢ alheio, tal como a de todos
os objetos que, ingénua e diretamente, s3o para nos. Porque estd e sempre
continua pressuposta a atitude transcendental, segundo a qual tudo o que
antes fora diretamente para nos um ser é tomado exclusivamente como
fenémeno, como um sentido visado que se confirma, puramente tal como
adquiriu e adquire para nés sentido de ser, enquanto correlato de sistemas
constitutivos que ha que desvendar. Através desta émoxn de tipo novo,
estamos agora preparados precisamente para esse desvendamento e acla-
racio do sentido, e, mais particularmente, do modo que se segue.

Enquanto assumo a atitude transcendental, procuro, primeiro que
tudo, delimitar o préprio-a-mim no interior do meu campo de experién-
cia transcendental. Ele é, di-lo-ei em primeiro lugar, o ndo alheio. Come-
¢o, assim, por libertar abstrativamente este horizonte de experiéncia de
tudo o que me é, em geral, alheio. Pertence ao fenomeno transcendental
do mundo que ele seja diretamente dado numa experiéncia concordante
e, assim, considerando-o de um modo sindtico, ha que atentar no modo
como o alheio se apresenta como codeterminante do sentido do mundo
e, na medida em que o faz, ha que exclui-lo abstrativamente. Assim, abs-
traimos desde logo daquilo que dé o seu sentido especifico aos homens
e animais, enquanto seres vivos de tipo egoico, por assim dizer, e, numa
<127> consequéncia mais lata, abstraimos de todas as determinagoes do
mundo fenoménico que remetem, no seu sentido, para os outros enquan-
to sujeitos egoicos e, por essa razao, os pressupdem jd. Assim o € com
todos os predicados culturais. Acerca disso, também poderemos dizer
que abstraimos de toda a espiritualidade alheia, enquanto ela torna possi-
vel o sentido especifico de alheio que estd aqui em questao. Também néo
pode ser descurado - e deve ser abstrativamente excluido - o cardter da
circum-mundaneidade para qualquer um, do ai-para-qualquer-um e do
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estar-disponivel, o poder-importar-ou-nao-importar-para-a-vida-e-ag-
aspiracdes, que é préprio de todos os objetos do mundo fenoménico e
que constitui o seu carater de nos serem alheios.

Verificamos, com isso, uma coisa importante. Nesta abstracio, re-
temos um estrato unitdrio e coerente do fendmeno-mundo, do correlato
transcendental da experiéncia de mundo continuamente concordante e
sempre prosseguida. Apesar desta nossa abstragio, podemos prosseguir
continuamente na intui¢ao experienciante, permanecendo exclusivamen-
te neste estrato. Este estrato unitdrio é, além disso, caracterizado por ser,
por esséncia, um estrato fundante, ou seja, eu ndo posso, manifestamen-
te, ter experiéncia do alheio, portanto, ndo posso ter o sentido mundo
objetivo como sentido da minha experiéncia sem ter este primeiro estrato
numa experiéncia efetiva, enquanto o inverso nao tem de se verificar.

Consideremos mais de perto o resultado da nossa abstragio e, por-
tanto, daquilo que ela nos deixa como remanescente. No fenémeno do
mundo, do mundo que aparece com sentido objetivo, separa-se um subs-
trato enquanto “natureza” incluida na minha propriedade, que deve ser
bem separada da Natureza pura e simples e, portanto, daquela que é tema
do investigador natural. Certamente, também esta tltima desponta jé a
partir da abstragdo, a saber, da abstragdo de todo o psiquico e dos pre-
dicados do mundo objetivo que provém das pessoas. Mas aquilo que se
obtém nesta abstragdo do investigador natural é algo que pertence ainda
ao proprio mundo objetivo (dito em atitude transcendental: ao sentido
objectual “mundo objetivo”), é, portanto, um estrato que serd, ele pro-
prio, objetivo, tal como aqueles de que nos abstraimos sio, pelo seu lado,
estratos objetivos (o psiquico objetivo, os predicados culturais objetivos
etc.). Na nossa abstracdo, porém, desaparece total e completamente o
sentido “objetivo’, que pertence a tudo o que ¢ mundano, enquanto inter-
subjetivamente constituido como algo experiencidvel por qualquer um
<128> etc. Assim, pertence & minha propriedade o sentido simples na-
tureza, purificada de todo o sentido da subjetividade alheia, que perdeu
precisamente também este para-qualquer-um e que, por isso, nio pode,
de modo nenhum, ser tomada como um estrato abstrativo do proprio
mundo ou, correspondentemente, do seu sentido. Entre os corpos desta
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natureza que sio captados na minha propriedade, encontro, entdo, com
uma proeminéncia Unica, o meu soma, a saber, como 0 tnico que nio é
um simples corpo, mas précisamente um soma, o unico objeto no interior
do meu estrato abstrativo de mundo a que atribuo, em conformidade
com a experiéncia, campos sensoriais, se bem que em diferentes modos
de pertenca (campo de sensagdes tateis, do frio e do quente etc.), 0 tni-
co em que imediatamente ponho e disponho, e em que particularmente
governo em cada um dos seus érgdos. Eu percepciono com as méos, tate-
ando cinestesicamente, do mesmo modo que, olhando cinestesicamente,
percepciono com os olhos etc., e posso a todo tempo percepcionar assim,
pois estas cinesteses dos Orgios transcorrem no eu fago e estdo submeti-
das a0 meu eu posso; além disso, eu posso, jogando com estas cinesteses,
empurrar, impelir etc., e, com isso, agir somaticamente, primeiro, de um
modo imediato, e, de seguida, também mediato. Percepcionando ativa-
mente, tenho experiéncia (ou posso ter experiéncia) de toda a natureza
e, dentro dela, da minha propria somaticidade, a qual estd, portanto, re-
trorreferida a si propria. Isto se torna possivel porque eu posso sempre
percepcionar, por meio de uma mao, a outra mio, por meio de uma mao,
um olho etc., situacio em que o drgdo funcionante se tem de tornar ob-
jeto, o objeto, 6rgdo funcionante. E do mesmo modo para o comeércio
origindrio, em geral possivel, que tenho com a natureza e com a propria
somaticidade, através desta mesma somaticidade, a qual estd, portanto,
referida a si propria do ponto de vista pratico.

A apresentagdo do meu soma reduzido & minha propriedade sig-
nifica ja a exposi¢io de um elemento da esséncia peculiar do fenémeno
objetivo “eu enquanto este homem’. Se reduzo outros homens a esfera de
propriedade, obtenho entdo corpos na esfera de propriedade, mas, se me
reduzo enquanto homem, obtenho entdo o meu soma e a minha alma, ou
eu préprio enquanto unidade psicofisica e, nesta, o meu eu pessoal, que,
neste e por meio deste soma, age e padece no mundo exterior e, assim, em
geral, se constitui em unidade psicofisica com o soma corporeo, em virtu-
de da experiéncia constante destas referencialidades egoicas e vitais pecu-
liares. Se a depuragio a esfera de propriedade é realizada relativamente ao
mundo exterior, ao soma <129> e ao todo psicofisico, entdo perco o meu
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sentido natural de ser um eu, pois fica eliminada toda e qualquer referén-
cia de sentido a um “nés” ou um “a nds” possivel, bem como toda a minha
mundaneidade em sentido natural. Na minha esfera propria espiritual,
eu sou, porém, ainda um polo idéntico das minhas mﬁlthlas vivéncias
puras, as da minha intencionalidade, tanto ativa como passiva, ¢ de todas
as habitualidades que por essa via foram ou virao a ser instituidas.
Assim, por meio dessa peculiar separacao abstrativa do sentido do
alheio, retivemos ainda um tipo de “mundo’, uma Natureza reduzida a
propriedade, um eu psicofisico com um soma, uma almae um, e1.1 pess.o-
al, inserido nessa Natureza por meio do soma corpéreo — as unicas sin-
gularidades distinguiveis neste “mundo” reduzido. Manifestamente que
também surgem ai predicados que tém significa¢do puramente a” partir
deste eu, como, por exemplo, predicados “yalorativos e produtivos”. Tudo
isto ndo &, de todo, algo mundano em sentido natural (dai as aspas cons-
tantes), mas apenas 0 que me € proprio em exclusivo na minha experién-
cia do mundo, o que a atravessa por toda parte € que é também unitéria
e intuitivamente coerente nela. Por conseguinte, aquilo que, enquanto
membros articulados, distinguimos neste fenomeno-mundo, restringido
a esta propriedade, ¢ algo concretamente uno, tal como também se torna
visivel pelo fato de a forma espacial - masa correspondente forma espa-
cial reduzida & propriedade — também se inserir neste fen(‘)meno—r.nurido
reduzido e, portanto, por também o0s “objetos” reduzidos, as “c0}sa§ , 0
“eu psicofisico’, estarem uns com os outros numa relagdo de' exterlo.rchla-
de. Aqui surge-nos, todavia, algo digno de nota - uma cadeia de evidén-
cias que, na sua concatenagao, parece, porém, apresentar um paradf)xo.
A vida psiquica no seu todo deste meu eu psicofisico e, com 1.sso, a mmh.a
vida que faz experiéncia do mundo, portanto, também a minha e)iperl-
éncia efetiva ou possivel do alheio, ndo ¢ afetada por esta supressio do
alheio. Pertence, portanto, a0 meu ser animico a total constitui¢ao ’do
mundo para mim existente e, numa consequéncia mais larga, também
aquela diferencia¢do nos sistemas constitutivos que formam o q.ue fn-e
é proprio e o que me ¢é alheio. Eu, 0 eu-homem reduzido (eu psicofisi-
o), sou, portanto, constituido como membro do mundo, com 0 fora-
de-mim multiplice, mas eu proprio constituo tudo isso na minha alma €
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transporto-o intencionalmente em mim. Se deveras se pudesse mostrar
que tudo aquilo que € constituido como proéprio, por conseguinte, tam-
bém o mundo reduzido, pertence a esséncia concreta <130> do sujeito
constituinte como determinagdo interna inseparavel, entdo o seu mundo
proprio encontrar-se-ia, na autoexplica¢do do eu, como interno e, por
outro lado, encontrar-se-ia o proprio eu, enquanto percorre diretamente
este mundo, como um membro das exterioridades do mundo e ele distin-
guiria, assim, entre si proprio e mundo exterior.

§ 45. O ego transcendental e a autoapercepgdo enquanto eu psicofisico re-
duzido a esfera de propriedade

Tanto estas tltimas como o conjunto destas medita¢des consuma-
mo-las nés na atitude da redugdo transcendental e, portanto, na do eu, o
eu daquele que medita, enquanto ego transcendental. H4 agora a questdo
de saber como se relacionam um com o outro o eu-homem, reduzido a
sua pura propriedade, num fendmeno-mundo do mesmo modo reduzi-
do, e 0 eu enquanto ego transcendental. Este tltimo provém da parenteti-
zag¢io do mundo objetivo no seu conjunto e de todas as demais objetivi-
dades (também as ideais). Por meio dela, fiquei ciente de mim enquanto
ego transcendental, que constitui na sua vida constitutiva tudo o que para
mim ¢ objetivo, o eu de todas as constituicdes, o eu em cujas vivéncias
atuais e potenciais, e nas habitualidades egoicas, existe e nas quais, tanto
como a tudo o que é objetivo, se constitui também enquanto ego idéntico.
Poderiamos agora dizer: enquanto eu, como este ego, constitui o mundo
que é para mim (enquanto correlato) e prossigo sempre constituindo-o
mais além, consumei, nas correspondentes sinteses constitutivas - e sob
o titulo eu no sentido corrente do eu humano e pessoal no interior do
todo do mundo constituido -, uma autoapercepedo mundanizante e man-
tenho-a constantemente numa validagdo e constru¢ido continuadas. Por
forca desta mundanizagio, tudo o que estd transcendentalmente inserido
nesta esfera de propriedade, enquanto este ego tltimo, entra na minha
alma, enquanto algo psiquico. Eu encontro jd de antemio a apercepgio
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mundanizante e poderei, agora, regredir da alma enquanto fenébmeno e
parte do fendmeno-homem ate mim enquanto ¢go transcendental uni-
versal e absoluto. Por conseguinte, quando eu, enquanto este ego, reduzo
o meu fenémeno do mundo objetivo a minha propriedade e ai adiciono,
agora, tudo o que posso encontrar como meu préprio (o que, depois da-
quela redugao, ndo pode conter ja o alheio), esta propriedade do meu ego,
no seu conjunto, hi-de reencontrar-se no fendmeno-mundo reduzido
enquanto a propriedade <131> da minha alma, apenas com a diferenga
de que esta, enquanto componente da minha apercep¢ao do mundo, serd
algo secunddrio do ponto de vista transcendental. Se nos mantivermos no
ego transcendental tiltimo e no universo daquilo que ¢ nele constituido,
entio verificamos que lhe pertence imediatamente uma particao do seu
inteiro campo de experiéncia transcendental na esfera da sua proprieda-
de - com o estrato conexo da sua experiéncia de mundo em que todo o
atheio esta desvanecido — e na esfera do atheio. Todavia, toda e qualquer
consciéncia do que é alheio, todo e qualquer modo de aparigéo do alheio,
pertence, porém, a primeira esfera. Tudo o que o ego transcendental cons-
titui naquele primeiro estrato enquanto nao alheio — enquanto préprio —
pertence-lhe, de fato, como componente da sua propria esséncia concreta
(como se tera ainda de mostrar), € insepardvel do seu ser concreto. No
interior e com os meios deste proprio, ele constitui, porém, o mundo ob-
jetivo enquanto universo de um ser que lhe ¢ alheio e, no primeiro nivel,
o alheio no modo alter-ego.

§ 46. A propriedade como esfera das atualidades e potencialidades da cor-
rente de consciéncia

Atéaqui, o conceito fundamental de proprio-a-mim foi apenas indi-
retamente caracterizado enquanto nio alheio, coisa que, pelo seu lado, se
baseia no conceito de outro e, portanto, o pressupoe. Contudo, para uma
clarificaio do seu sentido, serd uma coisa importante elaborar também
a caracterizacio positiva deste proprio ou do ego na minha propriedade.
Ela foi apenas indicada nas ultimas frases do paragrafo anterior. Come-
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cemos com algo mais geral. Quando um objeto concreto da experiéncia
para nos se destaca como qualquer coisa para si e, entéo, o olhar captador
da atengdo para ele se dirige, ele é apropriado, neste mero captar, enquan-
to simples objeto indeterminado da intui¢do empirica. Torna-se objeto
determinado e mais e mais determindvel numa continuagio da experi-
éncia, na forma de uma experiéncia explicitadora e determinadora que,
de inicio, explicita apenas o proprio objeto a partir de si proprio - numa
experiéncia que é, em suma, uma pura explicagdo. Fundando-se no ob-
jeto dado numa identidade consigo mesmo na sintese intuitiva continua
de identificagdo, a explicagdo desdobra, na sua progressdo sintética arti-
culada, numa concatena¢io de intui¢des particulares, as determinidades
que sdo proprias do objeto, <132> as determinidades internas. Elas com-
parecem originariamente como aquelas determinidades nas quais ele, o
proprio, idéntico, ¢, na sua particularidade, aquilo que é - e, certamente,
aquilo que, em e por si, ele em si préprio é -, e em que o seu ser idéntico
se expde nas suas propriedades particulares. Este teor préprio essencial
esta de antemao antecipado apenas em geral e em horizonte, e constitui-
se originariamente (com o sentido: nota caracteristica interna, essencial e
propria, parte especifica, propriedade) apenas através da explicacéo.
Apliquemos isso. Quando eu, na redugido transcendental, reflito
sobre mim, o ego transcendental, entdo estou para mim préprio percep-
tivamente dado como este ego, e certamente numa percepg¢io captadora.
Torno-me também ciente de que, antes disso, estava ja sempre ai origi-
nal e intuitivamente pré-dado para mim (percepcionado no sentido mais
lato), apenas que nao captado. Mas eu estou dado, em todo caso, com
um horizonte aberto, sem fim, de peculiaridades internas que ainda néo
foram postas a descoberto. Também aquilo que me é proprio se descobre
por explicagdo e retira o seu sentido origindrio a partir da realiza¢io des-
ta explicacao. Ele desvenda-se originariamente no olhar experienciante e
explicitante que dirijo para mim préprio, a partir do meu eu sou, percep-
tiva e mesmo apoditicamente dado, e da sua identidade persistente con-
sigo proprio, na sintese continua unitdria da autoexperiéncia origindria.
O essencial e proprio deste idéntico caracteriza-se como o seu explicatum
efetivo e possivel, como aquilo em que eu simplesmente desdobro o meu
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proprio ser idéntico, como aquilo que ele, enquanto idéntico, é na sua
particularidade — em si préprio.

Aqui, deve-se atentar no seguinte: se bem que tenha falado com
razdo de autopercepgdo, e certamente a respeito do meu ego concreto,
nao quis dizer com isso que me mova sempre em percep¢des particulares
no sentido préprio, como no caso da explicitagio de um objeto visual
perceptivamente dado, e que, com isso, obtenha apenas explicata percep-
tivos e ndo outros. Pois sdo primicias da explicagdo do meu horizonte
de ser proprio e essencial que eu embata na minha temporalidade ima-
nente e, com isso, no meu ser na forma de uma infinitude aberta de uma
corrente de vivéncias, e em todas as minhas peculiaridades que, de al-
gum modo, ai estdo incluidas, as quais pertence também o meu préprio
ato de explicar. Transcorrendo no presente vivo, a explicagdo s6 podera
encontrar de um modo estritamente perceptivo coisas que transcorram
viva e presentemente. <133> Ela desvenda o meu proprio passado no
modo que é o mais origindrio pensavel: na recordagio iterativa. Se bem
que esteja, portanto, sempre para mim mesmo originalmente dado e que
possa explicitar, progredindo, o que me é préprio e essencial, esta expli-
cacdo consuma-se, em larga medida, em atos de consciéncia que nio sio
percepgdes dos momentos respectivos da minha esséncia propria. Ape-
nas dessa maneira pode ficar para mim disponivel a minha corrente de
consciéncia, enquanto aquela em que vivo como eu idéntico; desde logo,
nas suas atualidades e, depois, nas potencialidades que, manifestamente,
me sdo também proprias e essenciais. Todas as possibilidades do tipo do
“eu posso ou poderia pOr em marcha esta ou aquela cadeia de vivéncias” -
entre elas também as do eu posso antever ou rever, portanto, do eu posso
penetrar, desvendando, no horizonte do meu ser temporal — pertencem,
manifestamente, a mim mesmo de um modo essencial e préprio.

Por todo lado, porém, a explicitagdo é original quando desdobra
0 proprio experienciado no terreno da autoexperiéncia original e o leva
aquela autodoagao que serd, para ele, a mais origindria qite pensar se pos-
sa. A evidéncia apoditica da autopercepgao transcendental (a do eu sou)
estende-se a esta explicitagdo, se bem que com uma restricdo j4 antes elu-
cidada. Com uma evidéncia apoditica pura e simples, apenas emergem,
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através da autoexplicitagdo, as formas estruturais universais, nas quais
eu sou enquanto ego, a saber, aquelas em que, numa universalidade es-
sencial, eu sou e s6 assim poderei ser. A isso pertence (se bem que entre
outras) o modo de ser na forma de uma certa vida universal em geral, na
forma da constante autoconstitui¢io das suas proprias vivéncias enquan-
to temporais no quadro de um tempo universal etc. Toma parte neste a
priori universal e apoditico, na sua generalidade indeterminada mas de-
terminavel, toda e qualquer explicitacdo de dados egoldgicos singulares,
como, por exemplo, uma evidéncia certa, mas imperfeita, da recordagéo
iterativa do meu proprio passado. A participagdo na apoditicidade mos-
tra-se na lei formal, ela prépria apoditica: tanta aparéncia quanto ser (so
que oculto, falsificado pela primeira) - lei de acordo com a qual esse ser
pode, portanto, ser interrogado, ser investigado e ser encontrado seguin-
do um caminho pré-delineado, mesmo que numa simples aproximagao
ao seu contetido plenamente determinado. Este, com o sentido de algo
fixamente identificavel sempre de novo e segundo todas as suas partes ¢
momentos, é uma ideia valida a priori.

<134> § 47. O objeto intencional pertence também a plena concregdo mond-
dica da esfera de propriedade. Transcendéncia imanente e mundo primordial

Manifestamente — e isto é de uma particular importancia -, o que
me é essencial e proprio enquanto ego estende-se nao apenas as atuali-
dades e potencialidades da corrente de consciéncia, mas também tanto
a0s sistemas constitutivos, como as unidades constituidas, se bem que,
com estas ultimas, apenas com uma certa restri¢do. A saber: ai onde e
tanto quanto a unidade constituida seja insepardvel da propria constitui-
¢do original, a0 modo de uma unidade imediata e concreta; af, tanto o
percepcionar constituinte como o ser-percepcionado pertencem a minha
propriedade prépria concreta.

Isso nio diz apenas respeito aos dados sensiveis que, tomados como
simples dados de sensagao, se constituem como temporalidades imanentes
que me sio préprias, no quadro do meu ego; ao invés, isto vale também
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para todas as minhas habitualidades, que igualmente me sao proprias e
que, tendo o seu ponto de partida em atos proprios instituidores, se cons-
tituem como convic¢des permanentes, como aquelas convicgdes pelas
quais eu proprio me torno aquele que fica permanentemente assim con-
vencido e em que eu, enquanto eu polar (no sentido particular do simples
eu-polo), adquiro determinagdes especificamente egoicas. Por outro lado,
pertencem também a isto os objetos transcendentes, por exemplo, os ob-
jetos da sensibilidade externa, unidades de multiplicidades de modos sen-
siveis de aparicdo, se eu, como ego puro, tomar em consideragdo apenas o
que, enquanto objetividade espacial aparecente, ¢ original e efetivamente
constituido através da minha prépria sensibilidade, das minhas préprias
apercepgdes, como sendo delas concretamente insepardvel. Vemos de ime-
diato que pertence a esta esfera o mundo no seu todo, por nos anterior-
mente reduzido por meio da exclusdo do alheio enquanto componente
de sentido, e que o mundo deve ser, portanto, legitimamente contado
como fazendo parte da consisténcia, positivamente definida, do ego, en-
quanto algo que lhe é proprio. Assim que pusemos fora de consideracio a
prestagio da intropatia, da experiéncia do alheio, obtivemos uma nature-
za e uma somaticidade que certamente se constituem como objetividade
espacial e que, perante a corrente de consciéncia, se constituem como
uma unidade transcendente, mas que se constituem como simples multi-
plicidade de objectualidades de uma <135> experiéncia possivel, em que
esta experiéncia é puramente a minha propria vida e em que aquilo que ai
é experienciado ndo é mais que uma unidade sintética inseparavel desta
vida e das suas potencialidades.

Desse modo torna-se claro que o ego, concretamente tomado, tem
um universo daquilo que é préprio a si mesmo, o qual pode ser desven-
dado através de uma explicitacdo original apoditica - ou, pelo menos,
pré-delineadora de uma forma apoditica — do seu ego sum apoditico. No
interior desta esfera original (da autoexplicitagdo original), encontramos
também um mundo transcendente, que desponta com base no fenémeno
intencional mundo objetivo reduzido ao que me ¢ proprio (no sentido po-
sitivo a que agora damos preferéncia); todavia, todas as correspondentes
aparéncias, fantasias, puras possibilidades, objectualidades eidéticas, que
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se nos deparam como transcendentes, na medida em que estiao submeti-
das 4 nossa redugio a propriedade, pertencem também a este dominio
— ao dominio do que me é proprio e essencial, daquilo que eu mesmo sou
em plena concrecdo ou, como também dizemos, & minha ménada.

§ 48. A transcendéncia do mundo objetivo como uma transcendéncia de
grau mais elevado que a transcendéncia primordial

Que esta esséncia propria possa ser para mim, em geral, contras-
tada com qualquer coisa de outro, ou que eu, 0 eu que sou, possa estar
consciente de um outro que nio sou eu, de um eu que me seja alheio,
pressupée, portanto, que nem todos os meus modos de consciéncia
proprios pertencem ao circulo daqueles que sao modos da minha auto-
consciéncia. Dado que o ser efetivo se constitui originariamente através
da concordancia da experiéncia, entdo, contraposta a autoexperiéncia
e a0 sistema da sua concordancia — por conseguinte, ao da autoexpli-
citagio em elementos da minha propriedade —, deverd haver, no meu
ser proprio, ainda outras experiéncias em sistemas de concordéncia, e
surgird, agora, o problema de saber como se poderd compreender que
0 ego tenha e possa sempre formar em si tais intencionalidades de um
tipo novo, com um sentido de ser através do qual ele transcende, de todo
em todo, o seu préprio ser. Como pode, para mim, o ser efetivo — en-
quanto tal, ndo apenas como algo apenas visado, mas, sim, como algo
confirmando-se pela concordancia - ser outra coisa sendo um ponto de
intersecio das minhas sinteses constitutivas? Sera ele, portanto, minha
propriedade, enquanto concretamente inseparavel da minha sintese?
Mas ser4 ja problemdtica mesmo a <136> propria possibilidade do mais
vago, do mais vazio visar o alheio, se for verdade que, por esséncia, cada
um de tais modos de consciéncia tem as suas possibilidades de des-
vendamento, as suas passagens para as experiéncias de preenchimento
ou de decepcio do visado, e se também, na génese da consciéncia, for
verdade que esse visar reenvia para tais experiéncias do mesmo objeto
visado ou de um semelhante.
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O fato da experiéncia do alheio (do ndo eu) esta presente enquanto
experiéncia de um mundo objetivo e, dentro disso, de outros (do nio
eu sob a forma: outro eu), e foi um importante resultado da redugao a
propriedade, operada sobre estas experiéncias, o fato de ter permitido
destacar um substrato intencional destas experiéncias, no qual se pode
chegar a comprovagio de um mundo reduzido enquanto transcendéncia
imanente. Na ordem da constituicio de um mundo alheio ao eu, de um
mundo exterior a0 meu eu concreto proprio (ndo, porém, exterior no ple-
no sentido espacial natural), esse mundo reduzido € a transcendéncia (ou
mundo) em si primeira, primordial, que, nao atentando na sua idealidade
enquanto unidade sintética de um sistema intinito das minhas potencia-
lidades, é ainda um elemento determinativo do meu ser concreto proprio.

Tem de se tornar compreensivel, agora, como, no grau superior e
fundado, se realiza a doagdo de sentido da transcendéncia objetiva em
sentido préprio, constitutivamente secunddria, enquanto experiéncia.
Nio se trata, aqui, do desvendamento de uma génese que decorra tem-
poralmente, mas, sim, de uma andlise esttica. O mundo objetivo estd
sempre ja af para mim, acabado, doagdo da minha experiéncia objetiva,
que continua vivamente a decorrer, e também, a respeito do ja ndo expe-
rienciado, da validade habitual que se prolonga. Trata-se de questionar
esta propria experiéncia e de desvendar intencionalmente o modo da sua
doacao de sentido, 0 modo como ela, enquanto experiéncia, pode surgir e
confirmar-se enquanto evidéncia de um ser efetivo que tem uma esséncia
propria explicitdvel, que nao é o meu proprio ser ou que nao se insere no
meu préprio ser como elemento integrante, se bem que s6 no meu ser
possa obter sentido e confirmacéo.

<137> § 49. Pré-delineamento do percurso de explicitagio intencional da

experiéncia do alheio

O sentido de ser mundo objetivo constitui-se em vérios niveis a par-
tir do subsolo do meu mundo primordial. Como primeiro, deve por-se
em destaque o nivel constitutivo do outro ou dos outros em geral, isto &,
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dos ego excluidos do meu ser proprio concreto (de mim enquanto ego
primordial). Em unidade com isso - e, certamente, motivado por isso -
realiza-se uma sobreposi¢io de niveis de sentido a partir do meu mundo
primordial, pela qual este se torna aparicdo de um mundo objetivo deter-
minado, enquanto um e o mesmo mundo para qualquer um, incluindo
eu proprio. Por conseguinte, o alheio em si primeiro (o primeiro ndo eu) é
o outro eu. E isto torna constitutivamente possivel um novo dominio do
que me é alheio, uma natureza objetiva e um mundo objetivo em geral,
que pertencem em geral a todos os outros e a mim proprio. Reside na
esséncia desta constituicio, que se eleva a partir dos outros puros (que
nio tém, ainda, nenhum sentido mundano), que os que sdo para mim
outros nio permanegam isolados, que, ao contrario (na minha esfera de
propriedade, naturalmente), se constitua uma comunidade dos eu, que
inclui a mim préprio, como uma comunidade dos eu que sdo uns com 0s
outros e uns para os outros, e, derradeiramente, uma comunidade de mo-
nadas, certamente como uma comunidade que constitui (na sua inten-
cionalidade constituinte comunalizada) o mesmo e tnico mundo. Cada
eu surge de novo neste mundo, mas numa apercepgao objetivante, com
o sentido Homem, correspondentemente, homem psicofisico enquanto
objeto mundano.

Através dessa comunalizacio, a intersubjetividade transcendental
tem uma esfera intersubjetiva de propriedade, na qual ela constitui in-
tersubjetivamente o mundo objetivo e, assim, ela ¢, enquanto n6s trans-
cendental, uma subjetividade para este mundo e também para o mundo
humano, mundo humano que é a forma em que essa subjetividade obje-
tivamente se realizou. Quando, porém, aqui de novo se distingue entre
esfera intersubjetiva de propriedade e mundo objetivo, devo reconhecer
— assim que, enquanto ego, me coloco no terreno da intersubjetividade
constituida a partir das fontes da minha esséncia prépria - que o mundo
objetivo j4 ndo transcende a esfera de propriedade em sentido proprio,
que j4 ndo transcende a sua esséncia propria intersubjetiva, <138> mas
que nela habita enquanto transcendéncia imanente. Dito com mais preci-
sio: o mundo objetivo enquanto ideia, enquanto correlato ideal de uma
experiéncia intersubjetiva que idealmente se realiza e que foi realizada
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na concordincia — enquanto correlato de uma experiéncia intersubjeti-
vamente comunalizada -, estd por esséncia referido a intersubjetividade,
ela prépria constituida na idealidade como intersubjetividade aberta ao
infinito, cujos sujeitos singulares estao dotados de sistemas constitutivos
que se correspondem mutuamente e que sdo em conjunto concordantes.
Por isso, pertence por esséncia a constituicao do mundo objetivo uma har-
monia das monadas, precisamente esta constitui¢do particular nas mo-
nadas particulares e, por conseguinte, também uma génese decorrendo
harmonicamente nas monadas particulares. Isto ndo estd, porém, conce-
bido como uma substrucio metafisica da harmonia das monadas, ainda
menos sao as proprias monadas invengoes ou hipéteses metafisicas. Isso
tem que ver, a0 contrario, com a explicitagao dos contetidos intencionais
que residem no proprio fato do mundo de experiéncia que para nos exis-
te. Temos, aqui, de atentar de novo naquilo que foi ja por vdrias vezes su-
blinhado, a saber, que as ideias mencionadas nao sao fantasias ou modos
de um como se, mas que surgem constitutivamente em unidade com toda
experiéncia objetiva e tém o seu modo de legitimagdo e de configuragio
na atividade cientifica.

Aquilo que acabamos de apresentar ¢ uma antevisdo do percurso
gradativo da explicitacéo intencional que teremos de realizar, se qui-
sermos solucionar o problema transcendental da Gnica forma que é
pensavel, ou ainda realizar efetivamente 0 Idealismo transcendental da
Fenomenologia.

§ 50. A intencionalidade mediata da experiéncia do alheio como “apresen-
tacdo” (apercepgio analdgica)

Depois de termos terminado o nivel prévio, muito importante do
ponto de vista transcendental, da definicdo e articulagio da esfera pri-
mordial, verdadeiras dificuldades - que ndo séo, de fato, de somenos —
sio ocasionadas pelo primeiro dos passos acima descritos na constitui¢ao
de um mundo objetivo, a saber, o passo para o outro. Estas dificuldades
residem, por conseguinte, no esclarecimento transcendental da experi-
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éncia do alheio, tomada no sentido em que o outro ainda ndo chegou a
revestir o sentido homem.

<139> Experiéncia é consciéncia original; e, de fato, no caso da
experiéncia de um homem, dizemos, em geral, que o outro estd ai diante
de nés “em pessoa”? Por outro lado, esta presenca “em pessoa” ndo obsta
a que concordemos sem mais que néo ¢ o outro eu em si proprio, que
ndo sdo as suas vivéncias, as suas proprias apari¢des, que ndo € aquilo
que pertence a sua esséncia propria que chega, com isso, a uma doagao
origindria. Se fosse esse o caso, se 0 que é proprio e essencial ao outro me
estivesse disponivel de um modo direto, entéo o outro seria apenas um
momento da minha esséncia propria e, em conclusio, ele e eu seriamos o
mesmo. Algo semelhante se verificaria com o seu soma, se este ndo fosse
nada mais que o corpo, que é uma unidade constituindo-se puramente
na minha experiéncia, efetiva e possivel, e que pertence exclusivamente
3 minha esfera primordial, enquanto formagéo da minha sensibilidade.
Uma certa mediatez da intencionalidade deve estar aqui presente, que,
promanando, certamente, do subsolo subjacente do mundo primordial,
torne representavel o ai-com, que néo estd, todavia, ele proprio ai, nem se
pode tornar um ele-préprio-ai. Trata-se, por conseguinte, de uma espécie
do tornar-copresente, uma espécie de apresentagao.

Algo assim estd j4 presente na experiéncia externa, na medida em
que a parte frontal de uma coisa vista sempre e necessariamente apresen-
ta uma parte traseira dessa mesma coisa e lhe pré-delineia um certo teor
mais ou menos determinado. Por outro lado, a experiéncia do outro nio
pode consistir nesta espécie de apresentaco coconstituinte que pertence
j4 4 natureza primordial, porque esta envolve a possibilidade de confirma-
¢do através da correspondente presentagdo preenchente (a parte traseira
torna-se parte frontal), enquanto isso estd a priori excluido no caso dessa
apresentagio que-nos deve introduzir numa outra esfera original. Como
pode ser motiva:1§ na minha esfera primordial, a apresentagio da esfera
primordial de um outro e, com isso, o sentido outro, e, de fato, como ex-
periéncia, como ja o indica a prépria palavra “apresentagao’ (como um

3 N.T.Leibhaft.
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! tornar consciencialmente copresente)? Isto ndo pode ser feito por uma

\. presentificaio qualquer. Esta ultima s6 o pode fazer em entrelagamento

\com uma presentagdo, com uma autodoagao em sentido préprio; e s6
enquanto exigida pela presentagdo pode ela ter o carater da apresentagao,
de modo semelhante a como, na experiéncia de coisas, o ser-ai-presente
motiva perceptivamente 0 ser-ai-copresente.

O subsolo da percepgio em sentido préprio é-nos oferecido <140>
pela nossa percep¢io do mundo primordialmente reduzido, com as suas
articulacdes previamente descritas, que continuadamente se prossegue
no quadro da constante autopercepgao do ego. A questdo &, agora, saber
0 que, a este respeito, se deve tomar em particular consideragdo e como
decorre a motivagio, como se pode por a descoberto essa operagao de
apresentacdo — deveras complexa — que ¢ faticamente realizada.

Uma primeira orientagdo pode ser-nos fornecida pelo sentido da
palavra “outro” - outro eu; alter quer dizer alter-ego, € 0 ego que esta aqui

( implicado sou eu préprio, constituido no interior da minha propriedade
primordial, e certamente na singularidade, enquanto unidade psicofisica
(enquanto homem primordial), governando imediatamente, enquanto
eu pessoal, o meu soma, 0 Unico, e atuando também imediatamente no
mundo circundante primordial; no restante, sujeito de uma vida inten-

~ cional concreta, de uma esfera psiquica referida a si préprio e ao mundo.
Tudo isto esta a nossa disposicdo, e certamente com todas as tipificagdes
que despontam da vida de experiéncia, com as suas formas familiares de
decurso e de complexificagdo. Através de que intencionalidades — que
sd0, pelo seu lado, altamente complexas - tudo isto se constituiu foi coisa
que, seguramente, ainda nio investigamos. Isso forma um estrato proprio
de vastas investigacdes em que nao entramos nem poderiamos entrar.

Admitamos que um outro homem entra no nosso campo percep-
tivo; prlm reduzido, isto significa: no campo perceptivo da
‘minha natureza primordial, surge um corpo que, enquanto primordial, €

| naturalmente apenas um elemento determinativo de mim proprio (trans-
cendéncia imanente). Que, nesta natureza e neste mundo, 0 meu soma
seja 0 tinico corpo que esta e que pode estar originariamente constituido
como um soma (como um 6rgdo funcionante) implica, entdo, que o cor-
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po ali, que é também apreendido como um soma, retire este sentido de
uma transferéncia aperceptiva a partir do meu soma e, portanto, o faca de
um modo que exclui uma comprovagio efetivamente direta e, por conse-
guinte, primordial dos predicados da somaticidade especifica, uma com-
provagdo através de uma percepcdo em sentido proprio. E desde agora
claro que s6 uma semelhanga, no interior da minha esfera primordial,
ligando aquele corpo ali com o meu préprio corpo, pode fornecer o fun-
damento motivacional para a apreensio analogizante do primeiro como
um outro soma.

<141> Seria, portanto, uma certa apercep¢ao que assemelha, mas
de modo nenhum uma inferéncia por analogia. Apercep¢ido nio ¢ in-
feréncia, ndo é um ato de pensamento. Toda e qualquer apercepgao em
que apreendamos de um lance e captemos de um modo notério objetos
pré-dados - por exemplo, 0s objetos pré-dados no mundo quotidiano - e
em que compreendamos, sem mais, o seu sentido com os seus horizontes
remete intencionalmente para uma institui¢do origindria em que se cons-
tituiu, por vez primeira, um objeto com um sentido semelhante. Também
as coisas desconhecidas deste mundo sdo, falando de um modo geral,
conhecidas segundo os seus tipos proprios. Jd vimos antes coisas seme-
lhantes, se bem que nio precisamente esta coisa aqui. Assim, toda expe-
riéncia quotidiana, na sua apreensdo antecipadora do objeto como tendo
um sentido semelhante, encerra uma transferéncia analogizante, para o
novo caso, de um sentido objetivo ja originariamente instituido. Tanto
quanto haja pré-doagao, havera também uma tal transferéncia, pela qual,
entdo, aquilo que se expde, na experiéncia ulterior, como efetivamente
novo pode funcionar outra vez como instituidor e fundar uma nova pré-
doacio de sentido mais rico. A crianga, que ja vé coisas, compreende pela
primeira vez o sentido finalistico de, digamos, uma tesoura e, a partir dai,
vé tesouras enquanto tais ao primeiro olhar e de modo imediato, sem ter
de fazé-lo, naturalmente, numa reprodugio explicita, numa comparagio
e na consumagcio de uma inferéncia. Contudo, é muito diferenciada, se-
gundo os diversos casos, a maneira como despontam as apercepgoes e
como, subsequentemente, elas em si remetem intencionalmente para a
sua génese, através do seu sentido e do seu horizonte de sentido. Derra-
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deiramente, somos sempre reconduzidos a distingdo radical das apercep-
coes nas que, de um lado, pertencem, segundo a sua génese, puramente
3 esfera primordial, e as que, por outro lado, surgem com o sentido alter-
ego e que, por sobre este sentido, instituiram novo sentido gragas a uma
génese de nivel superior.

§ 51. “Emparelhamento” como componente associativamente constituinte
da experiéncia do alheio

Se quisermos, agora, indicar o que é mais peculiar nessa apreensao
analogizante, por meio da qual um corpo, no interior da minha esfera
primordial, é também apreendido como um soma por semelhanga com o
meu préprio corpo-soma, vamos dar com o fato de, em primeiro lugar, o
original da institui¢do originaria estar sempre vivamente presente <142>
e de, por conseguinte, a instituigdo origindria estar sempre em marcha,
atuando de modo vivo; em segundo lugar, vamos dar com o fato, ja por
nés reconhecido na sua necessidade, de o apresentado por forga desta
analogia jamais poder vir efetivamente & presenca, portanto, a uma per-
cepcio em sentido proprio. Que o ego e o alter-ego sejam sempre e ne-
cessariamente dados num emparelhamento origindrio estd intimamente

Emparelhamento, o surgir configurado como parelha e, subsequen-
temente, como grupo, como pluralidade, ¢ um fenémeno universal da es-
fera transcendental (e, paralelamente, da esfera psicolégico-intencional);
e, para o acrescentarmos desde j4, tanto quanto um emparelhamento
seja atual, também se estenderd, permanecendo numa atualidade viva,
aquela notével forma de instituigio origindria de uma apreensao analogi-
zante que sublinhamos como a primeira peculiaridade da experiéncia do
alheio, se bem que nio constitua uma sua peculiaridade exclusiva.

Para comegar, elucidemos o essencial do emparelhamento (corres-
pondentemente, da construgdo da pluralidade) em geral. Ele é uma pro-
toforma daquela sintese passiva que designamos por associa¢do, por opo-
sicio 4 sintese passiva de identificagdo. Numa associagao emparelhante, o

- //.L/

% N 150

- 2a=.

Quinta Meditagdo

caracteristico é que, no caso mais primitivo, dois elementos sejam intuiti-
vamente dados com destaque na unidade de uma consciéncia e que, sobre
essa base, essencialmente ja na pura passividade e, portanto, indiferente-
mente a que se atente nisso ou ndo, fundamentem fenomenologicamente,
enquanto elementos que aparecem distintamente, uma unidade de seme-
lhanca e, por conseguinte, sejam sempre constituidos como uma parelha.
Se houver aqui mais de dois, entdo constitui-se um grupo fenomenalmente
unitdrio, uma pluralidade, fundada em emparelhamentos singulares. Por
via de uma andlise mais precisa, encontramos ai presente, por esséncia,
uma transposi¢do intencional, que surge geneticamente (e certamente por
esséncia) assim que os elementos que se emparelham se tornam conscien-
tes a0 mesmo tempo e com destaque; visto ainda de mais perto, encon-
tramos um vivente despertar-se muatuo, um mutuo deslocamento e um
cobrir-se de cada um com o sentido objetivo do outro. Este recobrimento
pode ser total ou parcial; ele tem, em cada caso, a sua gradatividade, sendo
a igualdade o caso-limite. Como resultado deste recobrimento, realiza-se,
nas parelhas, uma transferéncia de sentido, ou seja, a apreensao de um
elemento em conformidade com o sentido do outro, tanto quanto <143>
momentos de sentido realizados naquilo que é experienciado ndo anulem
esta transferéncia na consciéncia do outro.

No caso que particularmente nos interessa da associagdo e aper-
cepcio do alter-ego através do ego, realiza-se por vez primeira o empare-
lhamento quando o outro surge no meu campo perceptivo. Eu, enquan-
to eu psicofisico, primordial, estou constantemente destacado no meu
campo perceptivo primordial, quer preste aten¢édo a mim proprio e para
mim préprio me volte numa qualquer atividade, quer nao. Em particular,
esta constantemente ai, sensivelmente destacado, o meu corpo somatico,
sendo que, além disso, e do mesmo modo com uma originariedade pri-
mordial, ele esta provido com o sentido especifico da somaticidade. Se,
agora, na minha esfera primordial, entra um corpo, destacadamente, que
é semelhante ao meu, ou seja, um corpo de tal modo constituido que deve
estabelecer com o meu um emparelhamento fenomenal, entdo parece-
ré4 agora claro sem mais que ele, na deslocagdo de sentido, deve tomar
de imediato do meu soma o seu sentido de “soma”. Mas serd a apercep-
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¢do assim tdo transparente, serd ela uma simples apercepgdo através de
transferéncia, como qualquer outra? Que torna o soma um soma alheio e
nio num segundo soma proprio? Manifestamente, hd que tomar aqui em
consideracio aquilo que foi designado como o segundo carater de fundo
da apercepgio em questdo, a saber, que nada do sentido que foi tomado
dessa somaticidade especifica possa ser originalmente realizado na mi-
nha propria esfera primordial.

§ 52. Apresentagdo enquanto tipo de experiéncia com o seu estilo proprio
de confirmagado

Mas agora surge-nos o dificil problema de tornar compreensivel
como é possivel uma tal apercepgdo e por que razdo nio pode ela, quan-
do surge, ser logo de seguida anulada. Como sucede que ~ como os fatos
o ensinam - o sentido transferido seja assumido numa validade de ser,
como um teor de determinacdes psiquicas que existem no corpo que ali
est4, se bem que estas ndo possam mostrar-se enquanto tais no campo
original da esfera primordial (a tinica a disposi¢do).

Vejamos mais de perto a situagdo intencional. A apresentacdo, que
d4 o que, no outro, é originaliter inacessivel, estd entrelacada com uma
presentagio origindria (a do seu corpo, enquanto pedago da minha na-
tureza dada na propriedade). Neste entrelagamento, porém, 0 corpo so-
matico alheio e o eu alheio que o governa <144> sio dados ao modo
de uma experiéncia unitéria transcendente. Cada experiéncia estd apon-
tada a ulteriores experiéncias, preenchendo e confirmando os horizon-
tes apresentados, experiéncias que incluem, sob a forma de antecipagio
inintuitiva, sinteses potencialmente confirmadoras de uma experiéncia
continuada concordante. A respeito da experiéncia do alheio, € claro que
a sua continuacio confirmadora pode suceder apenas por novas apresen-
tacdes transcorrendo de um modo sinteticamente concordante e por via do
modo como essas apresentagdes devem a sua validade de ser a conexdo
motivacional com as presentagdes que constantemente, se bem que de
modo cambiante, pertencem 4 minha propriedade.
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Como fio condutor sugestivo para a pertinente clarificacio, pode
bastar a seguinte proposi¢ao: o soma alheio experienciado manifesta-se
continuadamente como sendo efetivamente um soma apenas na sua con-
duta cambiante, mas sempre concordante, de tal modo que esta conduta,
que tem o seu lado fisico e que indicia apresentativamente o psiquico,
deve surgir, agora, na experiéncia original preenchente. E assim na cons-
tante mudanca da conduta de fase para fase. Se a conduta ndo fosse con-
cordante, o soma seria experienciado como uma aparéncia de soma.

Nesse tipo de acessibilidade confirmavel daquilo que ¢, porém, ori-
ginalmente inacessivel funda-se o caréter de ser alheio. Aquilo que ¢ ori-
ginalmente suscetivel de presentagdo e de comprovagio sou eu proprio
ou pertence a mim mesmo enquanto préprio. Tudo o que ¢ experienciado
naquele modo fundado de uma experiéncia que nio é primordialmente
preenchivel, que ndo ¢ originalmente autodoadora, mas que confirma
consequentemente o que nela ¢ indiciado, é alheio. Este s ¢, por isso,
penséavel como andlogo da minha propriedade. Ele surge necessariamen-
te, em virtude da sua constituiio de sentido, como modificagdo inten-
cional do meu eu primeiramente objetivado, do meu mundo primordial:
o outro fenomenologicamente como modificagdo do meu “eu mesmo” (0
qual, pelo seu lado, obtém este carater de meu através do emparelhamen-
to contrastante, que agora necessariamente entra em cena). E claro que,
com isso, na modificacdo analogizante, é apresentado tudo o que perten-
ce 4 concre¢io desse eu, desde logo como seu mundo primordial e, de
seguida, como ego plenamente concreto. Por outras palavras, na minha
monada constitui-se apresentativamente uma outra.

De modo semelhante — para fazer aqui uma comparagao instru-
tiva —, no interior da minha propriedade, e certamente na esfera viva
do presente, <145> o meu passado s6 ¢ dado por meio da recordagdo
e, nesta, é caracterizado enquanto tal, enquanto presente passado, isto
é, enquanto modificagdo intencional. A sua confirmacio experiencian-
te, enquanto modificagéo, realiza-se, entdo, necessariamente em sinteses
concordantes da recordacio iterativa; apenas desse modo se confirma o
passado enquanto tal. Tal como o meu passado recordativo transcende o
meu presente vivo enquanto sua modificagao, assim também, de modo
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semelhante, o ser alheio apresentado transcende o ser préprio (no senti-
do agora puro e mais basilar da propriedade primordial). A modificacao
reside, em ambos os casos, no proprio sentido, enquanto momento de
sentido, ela é correlato da intencionalidade que a constitui. Tal como no
meu presente vivo, no dominio da percepgdo interna, constitui-se o meu
passado, em virtude das recordagbes concordantes que ocorrem neste
presente, assim também, em virtude de apresentacoes que ocorrem na
minha esfera primordial e motivado pelo seu teor, pode-se constituir, no
meu ego, o ego alheio, portanto, em presentificagdes de um novo tipo, que
tem como seu correlato um modificado de tipo novo. Certamente que,
enquanto considero presentificagdes na minha esfera de propriedade, o
correspondente eu centrador serd o idéntico eu-mesmo. A tudo o que é
alheio pertence, porém - na medida em que ele mantenha o horizonte
de concrecio apresentado que necessariamente lhe corresponde -, um
eu apresentado que eu proprio nio sou, mas que é antes um modificado
meu, um outro eu.

Uma explicitacio das conexdes noemdticas da experiéncia alheia
que fosse efetivamente suficiente, a qual é absolutamente necessdria para
um completo esclarecimento das suas realizagdes constitutivas, das suas
realizacdes através da associagdo constitutiva, ndo estd concluida com o
que foi até aqui exposto. E preciso um complemento para chegar sufi-
cientemente longe para que se possa tornar completamente transparente,
a partir dos conhecimentos adquiridos, a possibilidade e o alcance de
uma constituicio transcendental do mundo objetivo e, com isso, do Ide-
alismo fenomenol6gico-transcendental.

§ 53. As potencialidades da esfera primordial e a sua fungdo constitutiva na
apercep¢io do outro

O meu soma corporeo, enquanto retrorreferido a si préprio, tem
como seu modo de doagdo o aqui central; todo e qualquer outro cor-
po, <146> ¢ assim o corpo do outro, tem o modo ali. Esta orientagao
do ali, gracas as minhas cinesteses, esta submetida a uma livre mudan-
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¢a. Com isso, na minha esfera primordial, na mudanca das orientagdes,
¢ constituida a natureza espacial una, e é certamente constituida numa
referencialidade intencional & minha somaticidade funcionando percep-
tivamente. Que, agora, 0 meu soma corporeo seja apreendido e seja apre-
ensivel como outro qualquer corpo natural mébil existindo no espago,
estd manifestamente conectado com a possibilidade que se expressa nas
seguintes palavras: eu posso alterar a minha posicao de tal modo que,
através da livre modificacdo das minhas cinesteses e, em particular, as do
circunvagar, poderei sempre converter todo e qualquer ali num aqui, ou
seja, poderei ocupar somaticamente qualquer lugar espacial. Nisto reside
que eu, percepcionando a partir dali, veria a mesma coisa, apenas que
com os outros modos de apari¢do correspondentes, que pertencem ao
estar-eu-ali, ou que a cada coisa pertence constitutivamente nao apenas
os sistemas de aparicio do meu a partir daqui momenténeo, mas também
sistemas completamente determinados, correspondentes a cada mudan-
ca de posigio que me coloca nesse ali. E assim para todo e qualquer ali.

Nio deverdo estas conexdes, caracterizadas associativamente, ou,
antes, estas correspondéncias da constituigdo primordial da minha na-
tureza, estar essencialmente em questdo quando se pretende um esclare-
cimento da realizagio associativa da experiéncia do alheio? Pois eu néo
apercebo o outro simplesmente como um duplicado de mim préprio, por
conseguinte, com a minha esfera original ou com uma igual e, portanto,
com os modos espaciais de apari¢io que me sdo proprios a partir do meu
aqui, mas antes, vendo de mais perto, com aqueles que eu igualmente de-
veria ter se eu para ali fosse e ali estivesse. Além disso, 0 outro é apercebi-
do apresentativamente como eu de um mundo primordial, ou como uma
ménada em que o seu soma ¢ originariamente constituido e experiencia-
do no modo do aqui absoluto, precisamente como centro funcionante do
seu governo. Por conseguinte, nesta apresentag:ao do corpo entrando na
minha esfera monadica no modo do ali, que € apercebido como corpo so-
matico alheio, como soma do alter-ego, estd indiciado o mesmo corpo no
modo aqui, como aquilo que o outro experiencia na sua esfera monddica.
Isto, porém, concretamente com o todo da intencionalidade constitutiva
que este modo de doagio nele opera.
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<147> § 54. Explicagdo do sentido da apresentacdo em que se faz experi-
éncia do alheio

O que acabamos de expor aponta, manifestamente, para o decurso
da associac¢do constituinte do modo outro. O corpo que pertencente ao
meu mundo circundante primordial (que logo de seguida serd o outro) ¢,
para mim, corpo no modo ali. O seu modo de apari¢do ndo emparelha,
em associacio direta, com o modo de aparigdo que 0 meu soma, de cada
vez, tem efetivamente (no modo aqui), mas desperta antes reprodutiva-
mente uma apari¢ao semelhante, pertencente ao sistema constitutivo do
meu soma enquanto corpo no espago. Ela faz-me lembrar o meu aspecto
corporal se eu estivesse ali. Também aqui se realiza um emparelhamento,
se bem que este despertar nido se torne numa intui¢do da recordagio.
Nele nido surgem apenas os modos de apari¢io do meu corpo que sdo
desde logo despertados, mas antes este meu proprio corpo, enquanto
unidade sintética desses modos de apari¢do e dos seus multiplos outros
modos familiares de apari¢do. Assim se torna possivel e fundamentada a
apercepcao que assemelha, apercepgao por meio da qual o corpo exterior
ali obtém analogicamente o sentido de um soma a partir do meu soma
préprio; e, numa consequéncia ulterior, o sentido de soma de um ou-
tro mundo andlogo a0 meu mundo primordial. O estilo geral tanto desta
como de qualquer outra apercep¢do que desperte associativamente deve
ser descrito do modo que se segue: com o recobrimento associativo dos
dados que fundam a apercepgio, realiza-se uma associagdo de nivel supe-
rior. Se um dado é um dos modos de apari¢io de um objeto intencional
— um index para um sistema, associativamente despertado, de multiplas
aparicoes, nas quais ele se poderia mostrar a si proprio -, entdo o outro
dado é complementado até se tornar uma apari¢ao de qualquer coisa, e
certamente de um objeto andlogo. Ndo é apenas, porém, como se a uni-
dade e a multiplicidade que para ele sido deslocadas simplesmente o com-
plementassem com modos de apari¢io tomados deste primeiro dado; ao
contrério, o objeto analogicamente apreendido, ou o sistema de aparigées
de que ele ¢ indice, é analogicamente aplicado a apari¢do andloga que
codesperta todo este sistema. Toda e qualquer deslocagio-a-distancia
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despertada através do emparelhamento associativo ¢, a0 mesmo tempo,
uma fusdo e, tanto quanto nao contenha incompatibilidades, um asseme-
lhamento, um ajustamento do sentido de um dado com o outro.

<148> Se agora regressarmos ao nosso caso da apercepgio do alter-
ego, torna-se, entdo, por si mesmo compreensivel que o que ¢ af apresen-
tado, no meu mundo circundante primordial, por parte de todo e qualquer
corpo que esteja ali, ndo € o meu psiquismo proprio, ndo ¢ nada que, em
geral, provenha da minha esfera de propriedade. Eu estou somaticamente
aqui, centro de um mundo primordial orientado em meu redor. Com isso,
a minha inteira propriedade primordial tem, enquanto ménada, o teor de
sentido do aqui e ndo de um ali qualquer, determinado, que se modifica
por meio da introdugao de um qualquer eu posso e eu fago. Um e outro
excluem-se, nio podem ser a0 mesmo tempo. Na medida, porém, em que
o corpo alheio no ali entra numa associagio emparelhante com o meu
corpo no aqui e porque o corpo no ali ¢ perceptivamente dado e se torna
o nucleo de uma apresentagao, isto ¢, a experiéncia de um ego coexistente,
deve este, entio, de acordo com a inteira marcha doadora de sentido da
associacdo, ser necessariamente apresentado como ego agora coexistente
no modo do ali (como se eu estivesse ali). O meu ego proprio, dado per-
manentemente numa autopercep¢ao, € agora atualmente com o teor do
seu aqui. H4, portanto, um ego que é apresentado como outro. O que é
primordialmente incompativel na coexisténcia torna-se compativel por-
que 0 meu ego primordial constitui o que é para ele um outro ego através
de uma apercepgdo apresentativa que, segundo a sua peculiaridade, ndo
exige nem permite um preenchimento por meio de uma presentagao.

£ também facil compreender o modo como uma tal apresentagao
do alheio fornece sempre novos contetidos apresentativos na progressao
constante da associacio efetiva e, por conseguinte, leva a um conheci-
mento determinado os contetidos cambiantes do outro ego; por outro
lado, através do entrelacamento com uma constante presentagio e das
exigéncias associativas a ela dirigidas no modo da expectativa, torna-se
compreensivel como ¢ possivel uma confirmagao consequente do outro
ego. O primeiro teor determinado do outro ego deve, manifestamente, ser
formado pela compreensio da somaticidade do outro e da sua conduta
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especificamente somatica: a compreensao dos membros como maos que
funcionam palpando ou empurrando, como pés que funcionam andan-
do, como olhos que funcionam vendo etc., coisa em que o eu, de ini-
cio, apenas é determinando como assim governando somaticamente e se
confirma constantemente de um modo bem conhecido, na medida em
que a inteira forma de estilo dos processos sensiveis que me sdo primor-
dialmente visiveis devem corresponder, constantemente, os modos tipi-
camente bem conhecidos que provém da minha prépria somaticidade.
<149> Numa consequéncia ulterior, pode-se conceber como se chega ao
preenchimento de contetudos determinados da esfera psiquica superior.
Também estes se indiciam somaticamente e na conduta externa da soma-
ticidade no mundo, por exemplo, como conduta externa da ira, da alegria
etc., condutas bem compreendidas a partir da minha prépria conduta
em circunstincias semelhantes. Os acontecimentos psiquicos superiores,
por mais variados que sejam e por mais bem conhecidos que se tenham
tornado, tém, entdo, outra vez o seu estilo de conexdes sintéticas e as suas
formas de decurso, que poderio ser para mim compreensiveis através da
referéncia ao meu préprio estilo de vida, que me é empiricamente fami-
liar na sua tipica aproximada. Toda e qualquer compreensio conseguida
do outro atua abrindo novas associa¢des e novas possibilidades de enten-
dimento, tal como, ao contrario, dado que toda associagdo emparelhante
é reciproca, esta compreensido desvenda a vida animica prépria na sua
semelhanca e alteridade e, pondo em destaque novos aspectos, torna-os
frutuosos para novas associagdes.

§ 55. Comunalizacdo das monadas e primeira forma da objetividade: a
Natureza intersubjetiva

No entanto, é mais importante o esclarecimento da comunidade
que se vai construindo em diversos niveis e que, em virtude da experi-
éncia do alheio, logo se produz entre mim, o eu psicofisico primordial,
governando em e com o meu soma primordial, e o outro experienciado
por apresentac¢do — ou, para toma-lo de um modo mais concreto e radical,
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entre o meu e o seu ego monadico. O primeiro constituido na forma da co-
munidade e fundamento de todas as outras comunalidades intersubjetivas
¢ a comunidade da Natureza, em unidade com a do soma alheio e do eu
psicofisico alheio, em emparethamento com o eu psicofisico proprio. Por-
que a subjetividade alheia surge, atraves de apresentagdo, no interior da
minha essencialidade prépria fechada, com o sentido e a validade de uma
outra subjetividade com a sua essencialidade propria, poder-se-ia antever
aqui, num primeiro momento, um obscuro problema relativo a questao
de saber como pode vir a realizar-se a comunalizagao e, desde logo, na
sua primeira forma de um mundo comunitdrio. O soma alheio, enquanto
aparecente na minha esfera primordial, ¢ desde logo corpo na minha na-
tureza primordial, <150> que ¢ minha unidade sintética, inseparavel de
mim mesmo enquanto elemento integrante proprio e essencial. Se esse
corpo funciona apresentativamente, entao, em unidade com ele, torno-me
consciente do outro, desde logo com o seu soma, enquanto para ele pro6-
prio dado no modo de apari¢io do seu aqui absoluto. Mas como ¢é possivel
que eu possa falar, em geral, do mesmo corpo que aparece na minha esfera
primordial no modo ali e que aparece na sua e para sino modo aqui? Ndo
estario ambas as esferas primordiais — a minha, que, para mim, enquanto
ego, é a original, e a sua, que ¢ para mim apresentada - separadas por um
abismo que ndo posso efetivamente atravessar, pois tal significaria que eu
teria uma experiéncia original e nio apresentativa do outro? Mas se nos
ativermos a experiéncia fitica do alheio, por conseguinte, 4 experiéncia
que sempre se realiza, verificamos, entdo, que o corpo sensivelmente visto
é efetivamente, sem mais, experienciado como corpo do outro e nao ape-
nas como indice do outro — ndo seré este fato um enigma?

Como se realiza a identificacio do corpo da minha esfera original
com o corpo constituido no outro ego, de um modo totalmente separado,
a que, pela identificagio, chamamos o mesmo soma do outro - como
pode isso, em geral, ser realizado? No entanto, o enigma s6 surge quando
ambas as esferas originais j4 foram distinguidas, uma distingéo que pres-
supbe que a experiéncia do outro ja cumpriu a sua tarefa. Dado que ndo
se trata aqui de qualquer génese temporal deste tipo de experiéncia com
base numa autoexperiéncia temporalmente prévia, obviamente s6 uma
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explicitacdo mais precisa da intencionalidade que é efetivamente com-
proviavel na experiéncia do alheio e a descoberta das motivagdes que nela
estdo, por esséncia, implicadas nos pode dar uma saida para este enigma.
A apresentagdo — digamo-lo uma vez mais - pressupde, enquanto tal, um
nicleo de presentacéo. Ela é uma presentificagio ligada 4 presentacio, 3
percepgao em sentido préprio, através de associacdes, mas é uma pre-
sentificagdo que estd fundida com a percepgio na funcio particular de
copercepgao. Por outras palavras, ambas estdo tio fundidas que ficam na
comunidade funcional de uma sé percepgio que, em si mesma, presenta
e apresenta em simultaneo e, assim, produz, relativamente ao objeto, a
consciéncia do seu ser-ele-proprio-ai. Noematicamente, ha, portanto, que
distinguir, no modo do objeto que entra ele-préprio-ai em cena numa tal
<151> percepgao presentante-apresentante, entre aquilo que, do objeto,
¢ percepcionado em sentido préprio e o excedente daquilo que nao é nele
percepcionado em sentido préprio, mas que ¢, todavia, coexistente. As-
sim, toda e qualquer percepgao deste tipo é transcendente, ela pée como
efle-pr(’)prio—ai mais do que, de cada vez, ela torna efetivamente presente.
E este 0 caso de toda e qualquer percepgio externa, digamos, a de uma
casa (lado da frente, lado de trds); no fundo, porém, toda percepcio, e
mesmo toda evidéncia, estd com isso descrita no seu trago mais geral, se
compreendermos o presentar num sentido alargado.

Se aplicarmos esse conhecimento geral ao caso da percepcio do
alheio, ter-se-4 também de atender ao fato de que ela s6 pode ser apre-
sentante porque presenta, que, também para ela, a apresentagdo s6 pode
existir naquela comunidade funcional com a presentacio. Mas ai reside
que aquilo que ela presenta deve, desde o inicio, pertencer 4 unidade do
mesmo objeto que ¢ ai apresentado. Por outras palavras, nio é nem pode
ser o caso de que o corpo da minha esfera primordial, que me indicia
0 outro eu (e, com isso, a esfera primordial do outro por inteiro, ou o
outro ego concreto), pudesse apresentar, portanto, o seu ser-ai e o seu
cosser-ai sem que este corpo primordial ganhasse o sentido de um corpo
que pertence ao outro ego e, por conseguinte, de acordo com o tipo da
operatividade aperceptivo-associativa no seu conjunto, o sentido de um
soma alheio e, desde logo, do proprio corpo somético alheio. Portanto,
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nio pode ser como se o corpo ali da minha esfera primordial permane-
cesse separado do soma corpéreo do outro, como se esse corpo no ali
fosse qualquer coisa como um sinal para o seu analogo (numa motiva¢ao
que seria, manifestamente, impensavel) e como se, assim, na expansio da
associacdo e da apresentagdo, permanecessem separadas a minha nature-
za primordial e a natureza primordial apresentada do outro e, de acordo
com isso, 0 meu ego concreto do ego concreto do outro. Pelo contririo,
este corpo natural ali, pertencente a minha esfera, apresenta o outro eu na
minha natureza primordialmente constituida, em virtude da associagio
emparelhante com 0 meu soma corpdreo e com o eu psicofisico que ai
governa. Ele apresenta, desde logo, o seu governo sobre este corpo ali e,
mediatamente, o seu governo sobre a natureza que lhe aparece percepti-
vamente — a mesma natureza a que pertence este corpo ali, a mesma que
¢ minbha natureza primordial. <152> Ela é a mesma natureza, apenas que
no modo de apari¢io como se eu atuasse ali, no lugar do corpo somatico
athio./O corpo é 0 mesmo, a mim dado como ali, a ele como aqui, como
corpo central, e a “minha” inteira natureza é a mesma que a do outro, ela
é dessa maneira constituida na minha esfera primordial como unidade
idéntica dos meus multiplos modos de doagao — como idéntica nas orien-
tagbes cambiantes em torno do meu soma como corpo-zero no aqui ab-
soluto; como idéntica das multiplicidades ainda mais ricas que, enquanto
modos de apari¢do cambiantes dos diversos sentidos, pertencem a um
aqui e um ali enquanto perspectivas mutaveis de cada orientacdo singular
e que, de um modo muito particular, pertencem ao meu soma vinculado
ao aqui absoluto. Tudo isto tem para mim a originalidade da proprieda-
de, do que me ¢ diretamente acessivel através da originaria explicitagdo
de mim mesmo. Na apresentagdo do outro, os sistemas sintéticos sao os
mesmos, com todos os seus modos de apari¢do e, portanto, com todas as
percepgdes possiveis e 0s seus respectivos teores noematicos; apenas que
as percepces efetivas e os modos de doagio que nelas se tornam efetivos
e, em parte, também o objeto que é com isso efetivamente percepcionado
nio sdo 0s mesmos, mas antes precisamente os que sdo percepcionados
a partir dali, tal como sdo a partir desse ali. O mesmo ¢ valido para tudo
o que é proprio e alheio, também quando a explicitagdo originaria nao
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decorre em percep¢des. Nao tenho primeiro uma segunda esfera original
apresentada, com uma segunda natureza e um segundo corpo somati-
co (o do proprio outro) nessa natureza, para depois me perguntar como
fao para poder apreender ambas as esferas como modos de aparicio da
mesma natureza objetiva. Ao contrdrio, através da propria apresentac¢io
e da sua unidade necessdria, enquanto apresentagio, com a presentagio
que € para ela cofuncionante (em virtude da qual est4 ai, em geral, para
mim um outro e, em consequéncia, o seu ego concreto), estd ja necessa-
riamente produzido o sentido identitario da minha natureza primordial
e da outra natureza primordial presentificada. E, portanto, com inteira
justificagdo que ela se chama percepgdo do alheio e, subsequentemente,
percepgao do mundo objetivo, percepgido de que o outro olha para o mes-
mo que eu etc., se bem que esta percep¢io se desenrole exclusivamente
no interior da minha esfera de propriedade. Isto nao exclui, porém, que a
intencionalidade desta esfera transcenda a minha propriedade, que, por
conseguinte, 0 meu ego constitua em si um outro <153> ego, e certamente
como ego que €. O que eu efetivamente vejo ndo é um signo e um simples
analogon, uma figuragio, num sentido natural qualquer - eu vejo antes
0 outro; e 0 que € captado com isso numa originalidade efetiva, nesta
corporeidade ali (e, além do mais, apenas a sua superficie frontal), é o
corpo do préprio outro, apenas que visto do meu lugar e do meu lado, e,
de acordo com a constitui¢ao de sentido da percep¢do do soma corpéreo
alheio, uma alma por principio ndo originalmente acessivel para mim,
ambos, corpo e alma, na unidade de uma realidade psicofisica.

Por outro lado, reside na esséncia intencional dessa percepcao do
outro ~ outro que, tal como eu préprio, doravante é no interior do mun-
do objetivo que doravante é — que eu possa encontrar de antemio, en-
quanto percepcionante, aquela divisio entre a minha esfera primordial e
a esfera do outro, que ¢ apenas presentificada e, de acordo com isso, possa
perseguir a dupla estratificagdo noemdtica na sua peculiaridade e possa
explicitar as conexdes da intencionalidade associativa. O fenémeno de
experiéncia natureza objetiva tem, por sobre o estrato primordialmente
constituido, um segundo estrato, apresentado a partir da experiéncia do
alheio, que diz certamente respeito, desde logo, ao corpo somatico alheio,
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que &, por assim dizer, o objeto em si primeiro, tal como 0 homem alheio
¢, constitutivamente, 0 homem em si primeiro. Para este protofend6meno
da objetividade, a situagdo é ja clara para nos: se esbater a experiéncia do
alheio, terei, entdo, a constituicao presentativa de grau mais baixo, apenas
de um s estrato, do corpo alheio no interior da minha esfera primordial;
se tomo adicionalmente essa experiéncia do alheio, entdo tenho apresen-
tativamente, e em recobimento sintético com este estrato presentativo, o
mesmo soma tal como ¢ dado ao outro eu-mesmo, assim como os demais
modos possiveis de doagdo que subsistem para ele.

Como é facil de compreender, a partir dai, todo e qualquer objeto
natural experienciado ou experienciével neste estrato mais baixo adquire
um estrato apresentativo (se bem que néo se torne, de modo algum, ex-
plicitamente intuitivo) em originria unidade de identidade com o que
me é dado na originalidade primordial: o mesmo objeto natural nos mo-
dos possiveis de doagdo do outro. Isto se repete, mutatis mutandis, para
as mundanidades de niveis superiores, posteriormente constituidas, do
mundo objetivo concreto, tal como ele sempre estd af para nos, enquanto
mundo humano e cultural.

<154> Com isso, deve prestar-se atengdo ao fato de que reside no
sentido da apercepgio bem-sucedida do alheio que o mundo do outro, en-
quanto seu sistema de apari¢des, deve, sem mais, ser experienciado como
o mesmo que o mundo do meu sistema de aparigdes, coisa que encerra
em si uma identidade dos sistemas de aparicdes. Ora sabemos muito bem
que ha qualquer coisa como anormalidades, cegueiras, surdezes e coisas
semelhantes, que, portanto, os sistemas de apari¢bes ndo sao sempre ab-
solutamente idénticos e que inteiros estratos (se bem que no todos os es-
tratos) podem diferir. Mas a anormalidade deve constituir-se ela propria
enquanto tal, e s6 o podera fazer com base numa normalidade que em sia
preceda. Isto aponta outra vez para novas tarefas de uma andlise fenome-
noldgica, de nivel j& mais elevado, da origem constitutiva do mundo obje-
tivo como aquele que é para n6s apenas a partir das fontes de sentido que
nos sio proprias, e que nao pode ter, para nds, sentido e ser de uma outra
maneira. O mundo objetivo tem de ser em virtude da confirmagao con-

cordante da constituicdo aperceptiva, uma vez bem-sucedida, por meio
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da progressdo da vida experienciante na concordancia consequente, que
sempre se vai reproduzindo de novo, eventualmente através de corregdes.
Ora a concordancia mantém-se também, em virtude de um rearranjo das
apercepgdes, por meio da distingdo entre a normalidade e as anormalida-
des, enquanto suas modificagdes intencionais, correspondentemente, em
virtude da constituicio de novas unidades na mudanga destas anormali-
dades. A problemética da anormalidade pertence também o problema da
animalidade e das suas gradatividades entre animais superiores e inferiores.
Em relacdo ao animal, o homem ¢, falando constitutivamente, o caso nor-
mal, tal como eu préprio sou, constitutivamente, a norma primitiva para
todos os homens; os animais sdo, por esséncia, constituidos para mim
como modificagdes andmalas da minha humanidade, mesmo que, tam-
bém entre eles, se possa separar outra vez normalidade e anormalidade.
Trata-se sempre de novo de modificagdes intencionais na propria estrutu-
ra de sentido, que enquanto tais se atestam. Tudo isto carece certamente
de uma explicitagio fenomenoldgica que penetre muito mais fundo, mas
esta exposicio de ordem geral é ja suficiente para os nossos fins.

De acordo com esses esclarecimentos, ndo haverd, por conseguin-
te, mais nenhum enigma quanto a saber como constituo em mim um
outro eu e, mais radicalmente, como constituo uma outra ménada na
minha ménada, e como aquilo que é em mim constituido pode ser preci-
samente experienciado enquanto outro; e, com isso, também néo havera
mais nenhum enigma, dado ser inseparavel do anterior, quanto a saber
como posso identificar uma natureza em mim <155> constituida com
uma natureza constituida por outro (ou dito com a precisio necessdria:
com uma natureza constituida em mim enquanto constituida pelo ou-
tro). Esta identificacdo sintética ndo ¢ um enigma maior do que outra
qualquer e, por conseguinte, ndo é um enigma maior do que aquela que
se mantém na minha prépria esfera original e em virtude da qual a uni-
dade objetiva pode, em geral, obter para mim sentido e ser através da me-
diacio das presentificagdes. Consideremos este exemplo assaz instrutivo
e utilizemo-lo, a0 mesmo tempo, para a exposi¢io de um pensamento
que nos far4 avancar: o de uma ligagdo que se constitua no elemento da
presentificacio. Como ganha para mim uma vivéncia propria o sentido

164

Quinta Meditagdo

e a validade de um ser, um ser na sua forma temporal idéntica e no seu
conteudo temporal idéntico? O original foi-se, mas retorno a ele em pre-
sentificagdes repetidas, e faco-o na evidéncia de que assim o posso fazer
sempre de novo. As proprias repeti¢oes sdo, porém, evidentemente, uma
sucessdo, elas estdo separadas umas das outras. Mas isto nao impede que
uma sintese de identificacdo as enlace numa consciéncia evidente de o
mesmo, em que se encerra a mesma forma temporal tnica, enchida com
o mesmo conteddo. Por conseguinte, o mesmo quer dizer, aqui como por
todo lado, um objeto intencional idéntico de vivéncias separadas, que
lhes ¢, portanto, imanente apenas enquanto algo irreal. Um outro caso
em si muito importante € o da constituicdo de objetos ideais em sentido
pleno, tal como todos os objetos ideais 16gicos. Numa agdo de pensa-
mento viva, polimembrada, produzo uma formacdo, um teorema, uma
formagdo numérica. Uma outra vez, repito a produ¢io com base na re-
cordagdo iterativa da anterior. De imediato e por esséncia, surge a sinte-
se de identificagdo, e uma nova sintese surge com cada repeti¢io que se
consume, na consciéncia de que se pode continuar livremente: é identi-
camente a mesma proposicdo, identicamente a mesma formac¢ao numé-
rica, apenas que repetidamente produzida, ou, o que é o mesmo, levada
repetidamente a evidéncia. Aqui, a sintese expande-se, por conseguinte
(no elemento de presentificacdes recordativas), no interior da minha cor-
rente de consciéncia sempre ja constituida, do presente vivo até os meus
passados de cada vez relevantes e estabelece, com isso, uma ligagio entre
eles e o meu presente. Com isto, soluciona-se, de resto, o problema trans-
cendental, em si mesmo muito significativo, das chamadas objetividades
ideais em sentido especifico. A sua supratemporalidade revela-se como
onitemporalidade, enquanto correlato de uma livre <156> produtibili-
dade e reprodutibilidade numa qualquer posi¢io temporal. Tudo isto se
transpde entao, obviamente, depois da constitui¢do do mundo objetivo,
com o seu tempo objetivo e os seus homens objetivos, enquanto sujeitos
pensantes possiveis, também para as formagoes ideais que, por esta parte,
se objetivam e para a sua onitemporalidade objetiva, com o que se torna
compreensivel o seu contraste com as realidades objetivas, enquanto ob-
jetividades espago-temporalmente individuadas.
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Se agora voltarmos uma vez mais a0 nosso caso da experiéncia do
alheio, entio verificamos que ela realiza, na sua estrutura complexa, uma
ligagao semelhante, no elemento da presentificacdo, entre a autoexperién-
cia do ego concreto, que sempre se prossegue numa vivacidade inquebra-
vel (enquanto autoaparigao original puramente passiva), portanto, entre
a sua esfera primordial e a esfera alheia que nele ¢ presentificada. A expe-
riéncia do alheio realiza-o através da sintese identificante entre o corpo
somatico primordialmente dado e o mesmo corpo somatico, apenas que
apresentado num outro modo de doagdo, expandindo-se, de seguida, atra-
vés da sintese identificante de uma mesma natureza que ¢, em simultaneo,
dada e confirmada primordial (na originalidade sensivel pura) e apresen-
tativamente. Por via disso, é primitivamente instituida a coexisténcia do
meu eu (e do meu ego concreto em geral) e do eu alheio, da minha e da
sua vida intencional, das minhas e das suas realidades, em suma, de uma
forma temporal comum, com o que toda a temporalidade primordial ad-
quire a partir de si mesma a simples significagdo de um modo original de
aparicdo, subjetivo e singular, da temporalidade objetiva. Por aqui se vé
como ¢é inseparéavel a comunidade temporal das ménadas constitutiva-
mente referidas umas as outras, pois ela estd, por esséncia, conectada com
a constituicdo de um mundo e de um tempo do mundo.

§ 56. Constituicdo dos niveis superiores da comunidade intermonadoldgica

Com isso, foi esclarecido, portanto, o primeiro e mais baixo nivel
da comunalizagio entre mim, a monada para mim primordial, e as mo-
nadas em mim constituidas como alheias e, com isso, em mim constitu-
idas como sendo para si préprias, mas para mim apenas apresentativa-
mente mostraveis. Que os outros se constituam em mim como outros
é a tnica forma pensavel de como eles possam ter para mim sentido e
validade como entes que sio e que sdo assim; se eles o tém a partir das
fontes de uma confirmacio constante, entdo eles precisamente sdo, como
terei de asseri-lo, <157> mas serio, entdo, portanto, exclusivamente com
o sentido em que eles sdo constituidos: ménadas que sdo para si mes-
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mas precisamente como eu sou para mim; e depois, porém, também em
comunidade, por conseguinte (repito, sublinhando, a expressio j4 antes
usada), em ligagdo comigo, enquanto ego concreto, enquanto ménada.
Certamente que eles estdo realmente* separados da minha monada, na
medida em que nenhum ligacéo real® permite passar das suas vivéncias
para as minhas vivéncias e, assim, em geral, do seu essencial e proprio
para o meu essencial e proprio. A isto corresponde, decerto, a separagio
real, a separa¢do mundana, do meu ser-ai psicofisico com o dos outros,
que se apresenta como algo espacial em virtude da espacialidade dos
somas objetivos. Por outro lado, esta comunidade origindria ndo é um
nada. Se cada médnada é realmente uma unidade absolutamente fechada,
a intrusdo intencional irreal do outro na minha primordialidade nio é,
porém, irreal no sentido de uma intrusio oniricamente construida, de
um ser-representado ao modo da simples fantasia. O ente esta com o ente
numa comunidade intencional. E uma vinculagdo que, principialmente,
¢ de um tipo peculiar, que ¢ uma comunidade efetiva, e, precisamente,
ela € a vinculagdo que torna transcendentalmente possivel o ser de um
mundo, de um mundo de homens e de um mundo de coisas.

Depois de ter sido suficientemente clarificado o primeiro nivel da
comunalizagdo e, coisa que se torna quase equivalente, a primeira cons-
tituicdo de um mundo objetivo a partir do mundo primordial, os niveis
superiores oferecem dificuldades relativamente menores. Se bem que, re-
lativamente a eles, para os objetivos de uma explicitagdo que cubra todos
0s aspectos e com uma problematica diferenciada, se tornem necessdrias
investigagdes de largo alcance, podem aqui bastar-nos tragos de conjun-
to, em linhas grosseiras, facilmente compreensiveis a partir dos funda-
mentos ja estabelecidos. A partir de mim - a protomdnada, constitutiva-
mente falando - obtenho as ménadas para mim outras, correspondente-
mente, os outros enquanto sujeitos psicofisicos. Nisto reside que eu nio
os obtenho simplesmente como somaticamente contrapostos a mim e,

4 N.T.:Reell.

5 N.I.:Reell.
6 N.T.:Redl.
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em virtude do emparelhamento associativo, como retrorreferidos ao mey
ser-ai psicofisico, o qual, em geral e de um modo compreensivel, é mem-
bro central no mundo comunalizado do nivel que agora estd em ques-
tdo, por for¢a do modo necessariamente orientado da doagdo do mundo.
Pelo contrario, no sentido de uma comunidade humana e no sentido de
homem, que, na sua singularidade, traz ja consigo o sentido de membro
de uma comunidade (coisa que se transpde para a socialidade animal),
reside um ser-um-para-o-outro-mutuo, que envolve uma equiparagio
objetivante <158> do meu ser-ai e do de todos os outros: portanto, eu - e
qualquer um - como homem entre outros homens. Se, compreendendo
o outro, penetro profundamente no seu horizonte de propriedade, entio
de imediato darei com o fato de que, assim como o seu soma corpéreo se
encontra no meu campo de percepgao, também o meu soma se encontra
no seu, e que, em geral, ele me experiencia sem mais como um outro
para ele, tal como eu o experiencio como meu outro. Do mesmo modo,
darei com o fato de que, no caso dos membros de uma pluralidade, tam-
bém eles se experienciam uns aos outros como outros; subsequentemen-
te, darei ainda com o fato de que eu posso experienciar cada outro nio
apenas como outro, mas como referido aos seus outros e, eventualmen-
te, numa mediatez que se pode pensar como iterdvel, como referido ao
mesmo tempo a mim mesmo. Também é claro que os homens nio sio
apercebidos como encontrando, a sua vontade, outros e ainda mais ou-
tros homens apenas no plano da efetividade, mas também no da possi-
bilidade. A propria natureza aberta sem fim torna-se também algo que
encerra em si, em uma multiplicidade aberta, homens repartidos de um
modo desconhecido pelo espago infinito, que encerra, em geral, animais,
enquanto sujeitos de uma possivel comunidade reciproca. Naturalmen-
te, a essa comunidade corresponde, na concrecio transcendental, uma
correspondente comunidade monddica aberta, que designamos como
intersubjetividade transcendental. Ela ¢, como quase ndo precisa ser dito,
para mim constituida em mim, no ego meditante, puramente a partir das
fontes da minha intencionalidade, mas ela é constituida como a mesma
para cada monada, que é por sua vez constituida na modificacio outro,
apenas que com um diferente modo subjetivo de apari¢do, e como tra-
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zendo necessariamente em si 0 mesmo mundo objetivo. Manifestamente,
pertence a esséncia do mundo transcendentalmente constituido em mim
(e, de modo semelhante, em qualquer comunidade monddica em que eu
possa pensar) que ele seja, por uma necessidade de esséncia, também
um mundo humano, que ele seja constituido, em cada homem singular,
de um modo animico interno mais ou menos perfeito, em vivéncias in-
tencionais e sistemas potenciais da intencionalidade que, pelo seu lado,
estdo ja constituidos como entes mundanos enquanto sua vida animica.
Por constitui¢io animica do mundo objetivo compreende-se, por exem-
plo, a minha efetiva e possivel experiéncia do mundo, do meu eu, que a
si proprio se experiencia como homem. Esta experiéncia ¢, certamente,
mais ou menos perfeita, mas serd, pelo menos, experiéncia enquanto ho-
rizonte aberto indeterminado. Para cada homem, todos os outros, na sua
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